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۰ ۸ ۰ 
ای لہے 7 حو 2 7 بے +6666666666666666666666666666666666666666666666 6666666666666666 464646666666666666 7۸4444444464646 +4۷444ہككٰ۷3۸۹أ!6ہہ۹+٭ 2 
٠‏ 


0066ہہ6666ہہہ114446666444400440006606646666444466644466666444666464466666466666666666666666666666666666666666666* 43 1 


45۔ لقد صدق الله رسوله الرویا کا مطلب 


6۔ کا خواں ت‫ 7 3 1404 


۔ ہے معەحی ور +6٭66466666066644666666644+66666664666666664666+666664666+66666646666 66606446666606 +6606464+66++00044۷0006664+0ہہ۸۷٤٤ہہنںں٭٭|٭|۷+6|1٠۰*‏ 


۰ 


) 
9۔ حضرت ژیش کا نکاح اللہ اتھایانہیں؟ 160 
م ر۰ ہہ سے ہو ٦‏ ہاو 0 0 0 232220000سسپیسکسگصصسىگ0م) 


۱ 1 
50 باذن الز اد قاعدۂ حار ںه ىا ۱ 31 151 
- د٥‏ ( لله سے مراد ٥حار‏ ہے دب [-144044004664464646464464464466466646646646666466646664666666666666666666666666467 ۰ +۰۱1۹+۹* 





51۔ ایک اورخانه ساز 163 

ہم 

2 72 + ++ ۰ 
53 حی حقیقت ولوعیٹ 155 
حی َ ۱ 0 156 
) 

7 

55 سنت ثابتہ انکار اطاعت اللہ علےه انکا 186 
.۳ 4 سے رن رسو بدو سے ر لاس مم مممیمیییمییییییی ۰767یہ ۶۸ہم+:٥٠ہ++‏ 


عدالت عاليه مۂ پاکستان کا ایک اہم فیصله 158 
ہہ مع بی پ ں0 :۔ ہم ہ +66666٭4ہ46666ہ4644+66+6644++++446666+++++44666+++++4666+++6+4466+1+++40664++++04411++++14+1000006+11ہ6۹ہ+٦٦ہ44ہم٭٭٭++٭٭۹+‏ 
ٹر < ر 1 کائیئممٗممووبومھوبمجھم جمصومووٌجوفووھجببنوہوجووٌژمو ٹوو فا 


0 105 
رورفم یوومبفیھیٗفوفبوولجٰفو ئیکو لمفمف١۲فهىکەویلوٰٰف‏ وم الھوجفسمفمییممسبہہومصصودہة 

ا کے ,: 

فقه ح۔ یکا 

8 

فا بنادی ت ات 11 

۰ 
٭+ 
ت ات مد کورہ د تشد 13 
تصوراب رہ پر ا مموویو666ہہہہ6666ہ66666666666666666666666664666666666666666666666666666666666 6666666666666 6666 7006006066666006 000070000000066ییییییییی !۰+6 
٠‏ 


ہے 
۱ تہاد جند 5 9 1 
:۰ ے2 ٹبموٹے +۰٠٠44444444444040404040404040464646464646464646464646464646464646464646464446464646464646464646464+4646464646464646464646464646464+4646464646664646464‏ 


۰ 


تعداد ازوا ٌ فا کا احتہاد 15 
اروا جُ میں لوس : 666446646466666666646666646666666446466666466666666464+666666646646666686 466446446 66604۸دی٘۵*+۰۱* 
: 
تہاد 
ں 1 


7 
دو سر یی غلطی تب جب شش جج جج یپ رش یں 6 19 














17 . 0 


جوڈ ِ 98 9 1 
1ے بھی سس تج رس رر تج تج ری یں 
:۰ 


پان - 200 
0٭ا 


5 
د تہادء حد سریھ4 بنے 201 
وسراا“م ؛ حہ سر ہار لہ ٹ دہ شش رہ 


.۰ ۰ 
ااحتہادم حضانت : 202 
لیسرا ام 0 لیے دس شش ںںض ‏ شش شر 
1 
سا دی 
میں 


2 0 3 *۹۹٠6+464ہ۹۸۵۸44مم0046666644406666444466664446666444666644666664446666444666644466666446666444666444466664446666446666666666666666666666666666666666666ہہہہ666ہہہہہ666‎ 


ہھھ ۶+ 
سنت تعلق فا کا نقطة نذ 203 
سنت با لے ۱ مت کا ہ4 203 
7 ۹ ۰ : 
فا کے نردیک دی“ حسشیت 700ر 
3 
ذہی ( ۱ ثیٹ از قر ا 206 
7 حییمیٹبا رروئلے (ک ہس شش شش شش شش شش شش شش رہ 
الله 7 ک5 : 
ے 2 د- یا ؟ 0 1 2 
حصور عبت سے پ ہے دب ہر ا رپس رردسر یں 
٠‏ 
4 ۰ ۰ ۰ 
فا نددیک احادیث یراعتماد نه ٥‏ 217 
سے 7 ِ2 4 ہے 9 یی یہہ 4 +۰+٠٠:٠٠۹۹++۰1+661+1++0+1++0116161+1+++161+1+1++4+1+++1+1+11+++++1+‏ 
٤‏ :۰ 


7 صلله + ا٭ ۰ 7 
ر علینمہ زرمائے رو بے 
۰ ۰ 4 
احادیث کوڑیا آدىیت ت افاائے, بلکە تاکد 225 
4 رب بی رو: بے ہمت ی 4 ہے 000000تت۸۸۸199صكکتئٰٰفٔ'فً0۰۰۰۰۷ 


: 
نت رسو ت ہوئے صر نے د 2298 
سہتکار حجحت ہوٹئے 2 ویو وو وو مو ویو یصو وو 


رگ 
۵ ط ع جھ ۵ ۰ 
دیث د سوبرہ شهے بپڑی 
72 : ٹی سوہرس حموں میں پری ر یں( ۶۶۵۵۵۵6888888٥88‏ ۶یہہہہہ یئ 
۱ 3 : 
دور صحابه امام بخاری کے دورتک حدیث تا 233 


دوسر ے صد حا حددث 236 
: 
احادىث ظٰ :. ۱ علت 210 
کی رپیے 66666666666ہ666ی666ہہ666666666666666666666666666666666666666666666 644666446666666 446 000000076444644 ہ0ہہ4ہ4ہہ+1* 
1 
1 
ح یت پر حم سسووٗوینوٗوفوولمسیلوھویوٗیسلموشلٗھےلسملوھولسوشنٗشلیہوشمثت 
٠ 3‏ غ 
ہہ+د 7 
تراضات ٥ہ‏ 206 
ہ کا ڑوم ٹوو فج بی وھوراورگو کھمئفی اوو یئ ورای کر ا اہ اص ار تر ور وو 06ے 


7 
۲ ج اعتراذ 2008 
؟ 


2 5 1 ُ۹٠٠6٭٭4446666444006646666656666666466666664666666466666644666644666666666666666666666666ہہ6666ہہہ6666‎ 


کیا محدثین کوخود احادیث پراعتماد نە تھا 














۰ 7 
. 
ا زار - 25 


1 
حو سی ++++6++4+64+64+6+4+6+++++4+64+6++4+64+64+4++4+64+44+6+44+64+64+6+6+64+64+6++6++4+64+6++6+64+64+64+6+64+64+6446+64+64+64+6++411+044+44+0+046+044+64+4+64+64+4446+64664+6446+66+64+6++++۹414٭۔++۹۹* 














دبیاجہ 


ہم جھ 


انکاررسنت کا فتنه اسلامی تاریخ میں سب سے پہلے دوسری صدی ہجری میں اٹھا تھا اوراس کے اٹھانے والے 
خوارج اورمعتزله تھے۔ خوارج کواس کی ضرورت اس لیے پیش آئی کە مسلم معاشرے میں جوانارکی وہ پھیلانا 
چاہتے تھے, اس کی راہ میں رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم کی وہ سنت حائل تھی جس نے اس معاشرے کو 
ایک نظم و ضبط پرقائم کیا تھاء اوراس کی راہ میں حضور کے وہ ارشادات حائل تھے جن کی موجودگی میں خوارجح 
کے انتہا پسندانه نظریات نه چل سکتے تھے۔ اس بنا پرانہوں نے احادیث کی صحت میں شک اورسنت کے 
واجب الاتباع ہونے سے انکارکی دوگونه پالیسی اختیارکی۔ معتزله کواس کی ضرورت اس لیے لاحق ہوئی که 
عجمی اوریونانی فلسفوں سے پہلا سابقھ پیش آتے ہی اسلامی عقائد اوراصول واحکام کے بارے میں جوشکوک 
وشبہات ذہنوں میں پیدا ہونے لگے تھے. انہیں پوری طرح سمجھنے سے پہلے وہ کسی نە کسی طرح انہیں حل کر 
دینا چاہتے تھے۔ خودان فلسفوں میں ان کووہ بصیرت حاصل نە ہوئی تھی کە ان کا تنقیدی جائزہ لے کران کی 
صحت وقوت جانچ سکتے۔ انہوں نے ہر اس بات کوجو فلسفے کے نام سےآئی, سراسرعقل کاتقاضا سمجھا اوریه 
چاہاکه اسلام کی عقائد اوراصولوں کی ایسی تعبیرکی جائے جس سے وەان نام نہاد عقلی تقاضوں کے مطابق ہو 
جائیں۔ اس راہ میں پھروہی حدیث وسنت مانع ہوئی۔ اس لیے انہوں نے بھی خوارج کی طرح حدیث کو مشکوک 
ٹھیرایا اورسنت کوحجت ماننے سے انکا رکیا۔ 


ان دونوں فتنوں کی غرض اوران کی تکنیک مشترک تھی۔ان کی غرض یه تھی که قرآن کواس کے لانے والے کی 
قولی وعملی تشریح وتوضیح سے اوراس نظام فکروعمل سے جوخدا کے پیغمبر نے اپنی راہنمائی میں قائم کردیا 
تھاء الگ کر کے مجرد ایک کتاب کی حیثیت سے لے لیا جائے اور پھراس کی من مانی تاویلات کر کے ایک دوسرا 
نظام بنا ڈالا جائے جس پراسلام کا لیبل چسپاں ہو۔ اس غرض کے لیے جوتکنیک انہوں نے اختیار کی اس کے 
دو حربے تھے۔ ایک یه کھ احادیث کے بارے میں یه شک دلوں میں ڈالا جائے که وہ فی الواقع حضوز کی ہیں بھی یا 
نہیں۔ دوسرےیه اصولی سوال اٹھایا جائے کھ کوئی قول یا فعل حضوز کا ہوبھی توہم اس کی اطاعت واتباع کے 
پابند کب ہیں۔ان کا نقطۂ نظریه تھا که محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم ہم تک قرآن پہنچانے کے لیے 
ماموررکیے گئے تھے, سوانہوں نے وہ پہنچا دیا۔ اس کے بعد محمد بن عبد الله ویسے ہی ایک انسان تھے جیسے 
ہم ہیں۔انہوں نے جو کہا اور کیا وہ ہمارے لیے حجت کیسے ہوسکتا ہے۔ 


یه دونوں فتنے تھوڑی مدت چل کراپنی موت آپ مر گئے اورتیسری صدی کے بعد پھرصدیوں تک اسلامی دنیا 
میں ان کا نام ونشان باقی نە رہا۔ جن بڑے بڑے اسباب نے اس وقت ان فتنوں کا قلع قمع کرڈالا, وہ حسب ذیل 


٭+٭ 


تبھے: 














ا۔محدثین کا زبردست تحقیقی کام, جس نے مسلمانوں کے تمام سوچنے سمجھنے والے لوگوں کومطمئن کردیا 
که رسول الله صلی الله عليه و سلم کی سنت جن روایات سے ثابت ہوتی ہے, وہ ہرگزمشتبه نہیں ہیں بلکه نہایت 
معتبر ذرائع سے امت کوپہنچی ہیں اوران کومشتبه روایات سے الگ کرنے کے لیے بہترین علمی ذرائع موجود ہیں۔ 


٢‏ قرآن کی تصریحات, جن سے اس زمانے کے اہل علم نے عام لوگوں کے سامنے یہ بات ثابت کردی کھ دین کے 
نظام میں محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم کی وہ حیثیت ہر گزنہیں ہے جومنکرین حدیث حضوزکودینا 
چاہتے ہیں۔آ پ٤‏ قرآن پہنچا دینے کے لیے محض ایک نامه برمقررنہیں کیے گے تھے بلکھ آ پگ کوخدا نے 
معلم رہنماء مفسرقرآن, شارع قانون اورقاضی وحاکم بھی مقرر کیا تھا۔ لہذا خود قرآن ہی کی روسے آپع لٹ کی 
اطاعت وپیروی ہم پرفرض ہے اوراس سے آزاد ہو کرجوشخص قرآن کی پیروی کا دعوی کرتا ہے وہ دراصل قرآن 
کا پیرو بھی نہیں ہے۔ 


٣۔‏ منکرین سنت کی اپنی تاویلات, جن کا کھلونا قرآن کوبنا کرانہوں نےعام مسلمانوں کے سامنے یه حقیقت 
بالکل برہنه کردی که سنت رسول الله سے جب کتابُ الله کا تعلق توڑدیا جائے تودین کا حليه کس بری طرح بگڑتا 
ہے, خدا کی کتاب کے ساتھ کیسے کیسے کھیل کھیلے جاتے ہیں اوراس کی معنوی تحریف کے کیسے 
مضحکھ انگیزئموٹۓ سامتے آتے ہین 


۳ امت کا اجتماعی ضمیں جو کسی طرح یه بات قبول کرنے کے لیے تیارنهە تھا کھ مسلمان کبھی رسولٌ کی 
اطاعت وپیروی سے اذ بھی ہوسکتا ہے۔ چند سرپھرے انسان توہرزمانے میں اور ہرقوم میں ایسے نکلتے ہیں 
جوبے تکی باتوں ہی میں وزن محسوس کرتے ہوں مگرپوری امت کا سرپھرا ہوجانا بہت مشکل ہے۔ عام 
مسلمانوں کے ذہنی سانچے میں یه غیرمعقول بات کبھی ٹھیک نه بیٹھ سکی کەآدمی رسول کی رسالت پر 
ایمان بھی لائے اورپھراس کی اطاعت کا قلاوہ اپنی گردن سے اتاربھی پھینکے۔ ایک سیدھا سادا مسلمان جس 
کےدماغ میں ٹیڑھ نە ہو عملَا نافرمانی کا مرتکب توہوسکتا ہے, لیکن یه عقیدہ اختیارکبھی نہیں کرسکتا کە 
جس رسول پروہ ایمان لایا ہے اس کی اطاعت کا وہ سرے سے پابند ہی نہیں ہے۔یهە سب سے بڑی بنیادی چیز 
تھی جس نے آخرکار منکرین سنت کی جڑکاٹ کررکھ دی۔اس پرمزیدیه کە مسلمان قوم کا مزاج اتنی بڑی 
بدعت کوہضم کرنے کے لیے کسی طرح تیارنه ہوسکا کە اس پورے نظام زندگی کو, اس کے تمام قاعدوں اور 
ضابطوں اوراداروں سمیت رد کردیا جائے جورسول الله صلی الله عليه و سلم کے عہد سے شروع ہو کرخلفائے 
راشدین, صحابه کرام, تابعین, ائمه مجتہدین اور فقہائے امت کی رہنمائی میں مسلسل ایک ہموارطریقے سے 
ارتقاء کرتا چلاآ رہا تھا اوراسے چھوڑ کرآئے دن ایک نیا نظام ایسے لوگوں کے ہاتھوں بنوایا جائے جو دنیا کے ہر 
فلسفے اورہرتخیل سے متاثرہو کراسلام کا ایک جدید ایڈیشن نکالنا چاہتے ہوں۔ 














اس طرح فنا کے گھاٹ اتر کریه انکارِرسنت کا فتنه کئی صدیوں تک اپنی شمشان بھومی میں پڑا رہاء یہاں تک کە 
تیرھویں صدی ہجری (انیسویں صدی عیسوی) میں وہ پھرجی اٹھا۔ اس نے پہلا جنم عراق میں لیا تھا۔اب یه 
دوسرا جنم اس نے ہندوستان میں لیا۔یہاں اس کی ابتداء کرنے والے سرسید احمد خاں اورمولوی چراغ علی تھے۔ 
پھر مولوی عبد الله چکڑالوی اس کے علمبرداربنے۔ اسے کے بعد مولوی احمد الدین امرتسری نے اس کا بیڑا اٹھایا۔ 
پھرمولانا اسلم جیراج پوری اسے لے کرآ گے بڑھے اورآخرکار اس کی ریاست چودھری غلام احمد پروی ز کے حصے 
میں‌آئی جنہوں نے اس کوضلالت کی انتہا تک پہنچا دیا ہے۔ 


اس کی دوسری پیدائش کا سبب بھی وہی تھا جو دوسری صدی میں پہلی مرتبه اس کی پیدائش کا سبب بنا تھا, 
یعنی بیرونی فلسفوں اورغیراسلامی تہذیبوں سے سابقه پیش آنے پرذہنی شکست خوردگی میں مبتلا ہوجانا اور 
تنقید کیے بغیرباہر کی ان ساری چیزوں کو سراسرتقاضائے عقل مان کراسلام کوان کے مطابق ڈھالنے کی کوشش 
کرنا۔ لیکن دوسری صدی کی به نسبت تیرھویں صدی کے حالات بہت مختلف تھے اس وقت مسلمان فاتح 
تھے, ان کوفوجی وسیاسی غلبه حاصل تھا اورجن فلسفوں سے انہیں سابقه پیش آیا تھا وہ مفتوح ومغلوب 
قوموں کے فلسفے تھے۔اس وجھ سے ان کے ذہن پران فلسفوں کا حمله بہت ہلکا ثابت ہوا اور بہت جلدی رد کر 
دیا گیا۔اس کے برعکس تیرھویں صدی میں یه حمله ایسے وقت ہوا جبکھ مسلمان ہرمیدان میں پٹ چکے 
تھے۔ان کے اقتدار کی اینٹ سے اینٹ بجائی جا چکی تھی۔ان کے ملک پردشمنوں کا قبضه ہوچکا تھا۔ان کو 
معاشی حیثیت سے بری طرح کچل ڈالا گیا تھاء ان کا نظام تعلیم درہم برہم کردیا گیا تھا اوران پرفاتح قوم نے اپنی 
تعلیم, اپنی تہذیب, اپنی زبان, اپنے قوانین اور اپنے اجتماعی و سیاسی اورمعاشی اداروں کوپوری طرح مسلط کردیا 
تھا۔ان حالات میں جب مسلمانوں کوفاتحوں کے فلسفے اورسائنس سے اوران کے قوانین اورتہذیبی اصولوں سے 
سابقه پیش آیا توقدیم زمانے کے معتزله کی بھ نسبت ہزاردرجھ زیادہ سخت مرعوب ذہن رکھنے والے معتزله ان 
کے اندرپیدا ہونے لگے۔ انہوں نے یه سمجھ لیا که مغرب سے جونظریات, جوافکاروتخیلات, جواصولِ تہذیب و 
تمدن اورجوقوانین حیات آ رہے ہیں, وہ سراسرمعقول ہیں ان پراسلام کے نقطۂ نظرسے تنقید کر کے حق وباطل 
کا فیصله کرنا محض تاریک خیالی ہے۔ زمانے کے ساتھ چلنے کی صورت بس یه ہے کھ اسلام کو کسی نه کسی 
طرح ان کے مطابق ڈھال دیا جائے۔ 


اس غرض سے جب انہوں نے اسلام کی مرمت کرنی چاہی توانہیں بھی وہی مشکل پیش آئی جوقدیم زمانے کے 
معتزله کوپیش آئی تھی۔ انہوں نے محسوس کیا که اسلام کے نظام حیات کوجس چیزنے تفصیلی اورعملی 
صورت میں قائم کیا ہے۔ وہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کی سنت ہے۔ اسی سنت نے قرآن کی ہدایات کا 
مقصد ومنشا متعین کر کے مسلمانوں کے تہذیبی تصورات کی تشکیل کی ہے۔ اوراسی نے ہرشعبۂ زندگی میں 
اسلام کے عملی ادارے مضبوط بنیادوں پرتعمیر کردیے ہیں۔ لہٰذا اسلام کی کوئی مرمت اس کے بغیرممکن 
نہیں ہے کە اس سنت سے پیچھا چھڑا لیا جائے۔اس کے بعد صرف قرآن کے الفاظ رہ جاتے ہیں۔ جن کے پیچھے 
نه کوئی عملی نمونه ہو گا, نه کوئی مستند تعبیروتشریح ہو گی اورنه کسی قسم کی روایات اورنظیریں ہوں گی۔ 














10 


ان کوتاویلات کاتخته مشق بناناآسان ہو گا اوراس طرح اسلام بالکل ایک موم کا گول بن کررہ جائے گا جسے دنیا 
کے ہرچلتے ہوئے فلسفے کے مطابق ہرروزایک نئی صورت دی جا سکے گی۔ 


اس مقصد کےلیے انہوں نے پھروہی تکنیک انہی دوحربوں کے ساتھ اختیار کیا جوقدیم زمانے میں اختیار کیا 
گیا, یعنی ایک طرف ان روایات کی صحت میں شک ڈالا جائے جن سے سنت ثابت ہوتی ہے اوردوسری طرف 
سنت کو ہجائے خود حجت و سند ہونے سے انکارکردیا جائے۔ لیکن یہاں پھرحالات کے فرق نے اس ٹیکنیک اور 
اس کے حربوں کی تفصیلی صورت میں بڑا فرق پیدا کردیا ہے۔ قدیم زمانے میں جو لوگ اس فتنے کا علم لے کر 
اٹھے تھے وہ ذی علم لوگ تھے۔ عربی زبان وادب میں بڑا پایه رکھتے تھے۔ قرآن, حدیث اورفقه کے علوم میں 
کافی درک رکھتے تھے۔اوران کوسابقه بھی اس مسلمان پبلک سے تھا جس کی علمی زبان عربی تھی جس 
میں عام لوگوں کاتعلیمی معیار بہت بلند تھاء جس میں علوم دینی کے ماہرین بہت بری تعداد میں ہرطرف 
پھیلے ہوئے تھے اورایسی پبہلک کے سامنے کوئی کچی پکی بات لا کرڈال دینے سے خود اس شخص کی ہوا 
خیزی ہوجانے کا خطرہ تھا جوایسی بات لے کرآئے۔ اسی وجھ سے قدیم زمانے کے معتزله بہت سنبھل کربات 
کرتے تھے۔ اس کے برعکس ہمارے دورمیں جو لوگ اس فتنے کو ہوا دینے کے لیے اٹھے ہیں ان کا اپنا علمی 
پایه بھی سرسید کے زمانه سے لے کرآج تک درجھ بدرجھ ایک دوسرے سے فروترہوتا چلا گیا ہے اوران کو سابقھ 
بھی ایسی پبلک سے پیش آیا ہے جس میں عربی زبان اوردینی علوم جاننے والے کا نام 'تعلیم یافته" نہیں ہے اور 
"تعلیم یافته"' اس شخص کا نام ہے جودنیا میں اورچاہے سب کچھ جانتا ہو مگرقرآن پر بہت مہربانی کرے تو 
کبھی اس کوترجموں۔۔۔اوروہ بھی انگریزی ترجموں۔۔۔ کی مدد سے پڑھ لے, حدیث اور فقه کے متعلق حد سے 
حد کچھ سنی سنائی معلومات ۔۔۔اوروہ بھی مشتشرقین کی پہنچائی ہوئی معلومات ۔۔۔پراکتفا کرے, اسلامی 
روایات پرزیادہ سے زیادہ ایک اچٹتی ہوئی نگاہ ڈال لے اوروہ بھی اس حیثیت سے کە یه کچھ بوسیدہ ہڈیوں کا 
مجموعه ہے جسے ٹھکرا کرزمانه بہت آگے نکل چکا ہے, پھراس ذخیرۂ علم دین کے بل ہوتے پروہ اس زعم میں 
مبتلا ہو که اسلام کے بارے میں آخری اورفیصله کن رائیں قائم کرنے کی وہ پوری اہلیت اپنے اندررکھتا ہے۔ 
ایسے حالات میں پرانے اعتزال کی به نسبت نئے اعتزال کا معیارجیسا کچھ گھٹیا ہوسکتا ہے ۔ظاہرہے۔یہاں 
علم کم اوربے علمی کی جسارت بہت زیادہ ہے۔ 


اب جوٹیکنیک اس فتنے کوفروغ دینے کے لیے استعمال کیا جارہا ہے, اس کے اہم اجزاء یه ہیں: 


ا۔ حدیث کومشتبھ ثابت کرنے کےلیے مغربی مستشرقین نے جتنے حربے استعمال کیے ہیں ان پرایمان لانا اور 
اپنی طرف سے حواشی کا اضافه کرکےانھیں عام مسلمانوں میں پھیلا دیناتا کە ناواقف لوگ اس غلط فہمی 
میں مبتلا جائیں که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سے قرآن کے سوا کوئی چیز بھی امت کوقابلِ اعتماد ذرائع 
سے نہیں ملی ہے۔ 
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٢۔احادیث‏ کے مجموعوں کوعیب چینی کی غرض سے کھنگالنا۔۔۔۔۔ ٹھیک اسی طرح جیسےآریه سماجیوں اور 
عیسائی مشنریوں نے کبھی قرآن کو کھنگالا تھا اورایسی چیزیں نکال نکال کربلکھ بنا بنا کرعوام کے سامنے 
پیش کرناء جن سے یه تاثردیا جا سکے که حدیث کی کتابیں نہایت شرمناک یا مضحکہ خیزمواد سے لبریز ہیں پھر 
آنکھوں میں آنسوبھر کریە اپیل کرنا کە اسلام کو رسوائی سے بچانا ہے تواس سارے دفترِبے معنی کوغرق کردو۔ 


٣۔‏ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کے منص رسالت کومحض ایک ڈاکیے کا منصب قراردینا جس کا کام بس 
اس قدرتھا کە لوگوں کوقران پہنچا دے۔ 


۳۔ صرف قرآن کواسلامی قانون کا مأخذ قرار دینا اورسنتِ رسول کواسلام کے قانونی نظام سے خارج کردینا۔ 


سمجھنے کے لیے ان کی طرف رجوع نه کریں بلکھ ان کے متعلق اس غلط فہمی میں پڑجائیں کە ان سب نے 
قرآن کی حقیقی تعلیمات پرپردے ڈالنے کے لیے ایک سازش کررکھی تھی۔ 


٦۔‏ خود ایک نئی لغت تصنیف کر کے قرآن کی تمام اصطلاحات کے معنی بدل ڈالنا اورآیاتِ قرآنی کووہ معانی 
پہنانا جن کی کوئی گنجائش دنیا کے کسی عربی دا ن آدمی کوقرآن میں نظرنه آئے۔ (لطف یه ہے که جوصاحب 
یه کام کررہے ہیں ان کے سامنے اگر قرآن کی چندآیتیں اعراب کے بغیر لکھ دی جائیں تووہ انہیں صحیح پڑھ 
بھی نہیں سکتے۔ لیکن ان کا دعوی یه ہےکھ اب خود عرب بھی عربی نہیں جانتے اس لیے اگران کے بیان کردہ 
معنوں کی گنجائش کسی عرب کوقرآن کے الفاظ میں نظرنهآئے توقصوراس عرب ہی کا ہے)۔ 


اس کا پہلا اصول یه ہے کەتمام شخصی املاک کوختم کر کے ایک مرکزی حکومت کے تصرف میں دے دیا 
جائے اوروسی حکومت افراد کے درمیان تقسیم رزق کی مختار گل ہو۔ اس کا نام ہے" نظام ربوبیت' او رکہا جاتا ہے 
که قرآن کا اصل مقصود یہی نظام قائم کرنا تھا۔ مگر پچھلے تیرہ سوسال میں کسی کواسے سمجھنے کی توفیق 
میسرنه ہوئی, صرف حضرتِ مارکس اوران کے خلیفه خاص حضرتِ اینجلزقرآن کے اس مقصدِ اصل کوپا 
سکے۔ 


اس کا دوسرا اصول یه ہے کھ تمام پارٹیاں اورجماعتیں توڑدی جائیں اورمسلمانوں كوقطعًا کوئی جماعت بنانے 
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کی اجازت نه دی جائے تا که وہ معاشی حیثیت سے بے بس ہوجانے کے باوجود اگرمرکزی حکومت کے کسی 
فیصلے کی مزاحمت کرنا چاہیں توغیرمنظم ہونے کی وجه سے نه کرسکیں۔ 


اس کا تیسرا اصول یه ہے کھ قرآن میں جس "الله اوررسول" پرایمان لانے اورجس کی اطاعت بجا لانے اورجسے 
آخری سندتسلیم کرنے کا حکم دیا گیا ہے اس سے مراد ہے "مرکزملت'۔یه مرکزملت چونکھ خود "الله اوررسول" 
ہے۔اس لیے قرآن کو جومعنی وہ پہنائے وہی اس کے اصل معنی ہیں۔ اس کے حکم یا قانون کے متعلق یه سوال 
سرے سے اٹھایا ہی نہیں جا سکتا کە وہ قرآن کے خلاف ہے۔ جو کچھ وہ حرام کرے وہ حرام اورجو کچھ وہ حلال 
کرے وہ حلال۔اس کا فرمان شریعت ہے اورعبادات سے لے کرمعاملات تک جس چیز کی جوشکل بھی وہ 
تجوی زکرے اس کا ماننا فرض بلکھ شرط اسلام ہے۔جس طرح'" بادشاہ" غلطی نہیں کرسکتا۔اسی طرح "مرک 
ملت" بھی سبوح وقدوس ہے۔ لوگوں کا کام اس کے سامنے بس سرجھکا دینا ہے۔ "الله اوررسول" نه تنقید کے 
ہدف بن سکتے ہیں, نه ان کے خطاکارہونے کا کوئی سوال پیدا ہوتا ہے اورنه ان کوبدلا ہی جا سکتا ہے۔ 


اس نئے اسلام کے "نظام رہوبیت" پرایمان لانے والے توابھی بہت کم ہیں لیکن اس کے باقی تمام تعمیری اور 
تخریبی اجزاء چند مخصوص حلقوں میں بڑے مقبول ہورہے ہیں۔ ہمارے حکمرانوں کے لیے اس کا تصور "م رکز 
ملت" بہت اپیل کرنے والا ہے۔اس لازمی شرط کے ساتھ که مرکززملت وہ خود ہوں اوریه خیال بھی انہیں بہت 
پسندآتا ہے کە تمام ذرائع ان کے تصرف میں ہوں اور قوم پوری طرح غیرمنظم ہو کران کی مٹھی میں آ جائے۔ 
ہمارے ججوں اورقانون پیشه لوگوں کا ایک عنصراسے اس لیے پسند کرتا ہے که انگریزی حکومت کے دورمیں 
جس قانونی نظام کی تعلیم وتربیت انہوں نے پائی ہے, اس کے اصولوں اور بنیادی تصورات و نظریات اورجزئی و 
فروعی احکام سے اسلام کا معروف قانونی نظام قدم قدم پرٹکراتا ہے اوراس کے مأخذ تک بھی ان کی دسترس 
نہیں ہے, اس بنا پروہ اس خیال کوبہت پسند کرتے ہیں کە سنت اورفقه کے جھنجھٹ سے انہیں نجات مل جائے 
اورصرف قرآن باقی رہ جائے جس کی تاویل کرنا جدید لغت کی مدد سے اب اوربھی زیادہآسان ہو گیا ہے۔ اس 
کے علاوہ تمام مغربیت زدہ لوگوں کویه مسلک اپنی طرف کھینچ رہا ہے کیوں که اسلام سے نکل کرمسلمان 
رہنے کا اس سے زیادہ اچھا نسخه ابھی تک دریافت نہیں ہو سکا ہے۔آخراس سے زیادہ مزے کی بات او رکیا ہو 
سکتی ہے که جو کچھ مغرب میں حلال اور "ملا کے اسلام'' میں آج تک حرام ہے وہ حلال بھی ہوجائے اورقرآن 
کی سندان حلال کرنے والوں کے ہاتھ میں ہو۔ 


میں پچھلے پچیس چھبیس سال میں اس فتنے کی تردید کےلیے بہت سے مضامین لکھ۔ چکا ہوں جو میری 
متعدد کتابوں میں درج ہیں۔اس وقت جن مضامین کا مجموعه شائع کیا جا رہ ہے, وہ دوحصوں پرمشتمل ہے۔ 
پہلے حصه میں وہ پوری مراسلت یکجا درج کردی گئی ہے جوسنت کی آئینی حیثیت کے بارے میں میرے اور 
ڈاکٹرعبدالودود صاحب کے درمیان ہوئی تھی۔ دوسرے حصے میں مغربی پاکستان ہائی کورٹ کے ٢٢‏ جولائی 
۰ کے مقدمه رشیدہ بیگم بنام شہاب الدین وغیرہ میں صادر فرمایا ہے اورمیں نے اس پرمفصل تنقید کی ہے۔ 
ان دونوں حصوں میں ناظرین ایک طرف منکرین سنت کے تمام مسائل اوردلائل ان کی اپنی زبان میں ملاحظه 
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فرما لیں گے اوردوسری طرف انہیں یه بھی معلوم ہوجائے گا که دین کے نظام میں سنت کی اصل حیثیت کیا 


جن حضرا ت تک یه مجموعه پہنچے ان سے میں ایک خاص گزارش کرنا چاہتا ہوں۔یه بحث دین کے ایک نہایت 
اہم بنیادی مسئلے سے تعلق رکھتی ہے۔ جس میں کسی ایک پہلو کوترک اور دوسرے کواختیار کرنے کے نتائج 
بڑے دوررس ہیں۔ بد قسمتی سے دین کی اساس کے متعلق ی بحث ہمارے ملک میں نه صرف چھڑچکی ہے 
بلکه ایک ناڑک صورت اختیار کرچکی ہے۔ ہمارے ارباپِ اقتدار کا ایک معتد په عنصرانکارِسنت کے مسلک 
سے متاثرہورہا ہے ہماری اعلی عدالتوں کے جج اس کا اثرقبول کررہے ہیں۔ حتیٰ که ہائی کورٹ سے ایک 
فیصله کلیة انکارِسنت کی بنیاد پرصادرہوچکا ہے جوآ گے نه معلوم اورکن کن مقدمات میں نظیر کا کام 
دے۔ہمارے تعلیم یافته لوگوں میں اور خصوصًا سرکاری دفتروں میں یه تحریک منظم طریقے سے چل رسی 
ہے۔اس لیے یه ضروری ہے که جن حضرات تک بھی یه مجموعه پہنچے وہ نه صرف خود گہری نظر سے اس کا 
مطالعه فرمائیں بلکه دوسرے لوگوں کوبھی اس کے مطالعه کی طرف توجھ دلائیں۔ قطع نظراس سے کھ وہ سنت 
کے قائل ہوں یا منکر۔رائے جووشخص جیسی بھی چاہے قائم کرے, مگر کسی پڑھے لکھےآدمی کےلیے یه بات 
مناسب نہیں ہے کھ محض یک رخے مطالعه پراپنا ایک ذہن بنا لے اوردوسرارخ دیکھنے سے انکار کردے۔ اس 
مجموعه میں چونکھ دونوں رخ پوری وضاحت کے ساتھ آ گئے ہیں اس لیے امید ہے کە یه قائلین سنت اور 
منکرین سنتہ دونوں کوایک متوازن رائے قائم کرنے میں مدد دے گا۔ 


خاکسارابوالاعلی 
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سنت کی آئینی حیثیت 


ذیل میں وہ مراسلت درج کی جا رسی ہے جو" بزم طلوع اسلام' کے ایک نمایاں فرد جناب ڈاکٹرعبدالودود صاحب 
اورمصنف کے درمیان سنت کواسلام کے آئین کی بنیاد ماننے کے مسئلے پرہوئی تھے۔ 


ڈاکٹر صاحب کا پہلا خط 


مخدوم و محترم مولانا! دام ظلکم 

السلام عليکم۔ دستوری تدوین کے اس فیصله کن مرحلے پرہرسچے مسلمان کی دینی امنگوں کا بنیادی تقاضا 
یه ہے کھ پاکستان کا آئین اسلام کی مستقل اقدار کی اساس پر ترتیب وتکمیل پائے۔ اس سلسلے میں آئین 
کمیشن کی سوالنامه کے جواب میں آپ اوردیگر حضرات کا یه متفقه مطالبه بھی سامنے آیا ہے که آئینِ 
پاکستان کی بنیاد 'کتاب وسنت 'پرہونی چاہیے۔ مجھے نه تو"سنت" کی حقیقی اہمیت سے مجال انکارہے اور 
نە اس کی اس اہمیت کوختم کرنا مقصود لیکن جب اسلامی آئین کی اساس کے طورپرسنت کا ذکرکیا جاتا ہے 
زی لفقال فیس لا دا تا ہے اراس بے خسول ان نہیں اس انس آپ کی عومتمیںیشن 
ڈرتازہوں اورامید کرٹا ہوں کە آپ آولین تزعیت میں اس افکال کال تخری فرتائیں گے سرالاہ سب ذیل ہیں: 


ا۔آپ کے نزدیک "سنت" سے کیا مراد ہے؟ یعنی جس طرح 'کتاب" سے مراد قرآن مجید ہے اسی طرح سنت 
(یعنی سنت رسول الله سے کیا مرا د ہے؟ 


٢۔‏ کیا (قرآن کی طرح) ہمارے ہاں ایسی کوئی کتاب موجود ہے جس میں سنتِ رسول الله مرتب شکل میں موجود 
ہو؟ یعنی قرآن کی طرح اس کی کوئی جامع ومانع کتاب ہے؟ 


۳۔ کیا سنت رسول الله کی اس کتاب کا متن تمام مسلمانوں کے نزدیک اسی طرح متفق عليه ہے اورشک و 
تنقید سے بالا تر ہے جس طرح قرآن کا متن؟ 














15 


۳۔ اگ رکوئی ایسی کتاب موجود نہیں توپھرجس طرح یه بآسانی معلوم کیا جا سکتا ہے که فلاں فقرہ قرآنِ مجید کی 
آیت ہے اسی طرح یه کیونکرمعلوم کیا جائے گا که فلاں بات سنت رسول الله ہے یا نہیں؟ 


ھ۔میں آپ کویقین دلا دوں که جہاں تک اسلامی آئین کی ضرورت کا تعلق ہے میں قلب و نظر کی پوری ہم 
آہنگی سے اسے ایک مسلمان کی زندگی کا نصب العین قراردیتا ہوں۔ میری ان مخلصانه گزارشات کا مقصد یه 
ہے که اسلام یآئین کا مطاليه کرتے ہوئے اسلام پسند ذہنوں میں اس کا ایک واضح متفق عليه اورممکن العمل 
تصورموجود ہو تاکه ملک کا لادینی ذہن جوپوری شدت سے اسلامی آئین کے خلاف مصروفِ کارہے, اس کا 
مقابله کرنے کے لیے اسلام پسند عناصرمیں انتشار کی صورت پیدا نه کرسکے۔ چونکه آئین کے سلسلے میں 
عام لوگوں کے ذہن میں ایک پریشانی سی پائی جاتی ہے۔اس لیے اگرعوام کی آگاہی کے لیے آپ کے موصوله 
جواب کوشائع کردیا جائے تومجھے امید ہے کەآپ کواس پر کوئی اعتراض نہیں ہو گا۔ 

نیازآگیں 


عبد الودود 


جواب 


مکرمی, السلام عليکم ورحمة الله 

عنایت نامه مورخه ٢١‏ مئی ۱۹۷۰وصول ہوا۔آپ نے جوسوالات کیے ہیں۔ وہ آج پہلی مرتبه آپ نے پیش نہیں کیے 
ہیں۔ اس سے پہلے یہی سوالات دوسرے گوشوں سےآ چکے ہیں اوران کا جواب بھی واضح طورپرمیں دے چکا 
ہوں۔ایک ہی طرح کے سوالات کا مختلف گوشوں سے بارباردہرایا جانا اورپہلے کے دیے ہوئے جوابات کوہمیشه 
نظراندا زکردینا کوئی صحیح بات نہیں ہے۔ اگربالفرض آپ کے علم میں میرے وہ جوابات نہیں ہیں جو میں اب 
سے بہت پہلے دے چکا ہوں۔تومیں اب آپ کوان کاحواله دیئے دیتا ہوں (ملاحظه ہو ترجمان القرآن, جنوری 
۸ء صفحھ ۲۰۹ تا ۲۲۰, دسمبر۵۸ء, صفحہھ ٦٦ا‏ تا >۱ )۔ آپ انہیں پڑھ کرمجھے تفصیل کے ساتھِ بتائیں کهآپ 
کے سوالات میں سے کس سوال کا جواب ان میں نہیں ہے۔ اورجن سوالات کا جواب موجود ہے, اس پرآپ کو کیا 
اعتراض ہے۔ 


اگرآپ اپنے اس عنایت نامے کے ساتھ میرے اس جواب کوشائع کرنے کا کوئی ارادہ رکھتے ہوں توبراہ کرم 
میرے مذکورۂ بالا دونوں مضامین بھی بجنسه شائع فرما دیں۔ کیونکھ دراصل وہی میری طرف سے آپ کے ان 
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سوالات کاجواب ہیں۔اس لیے آپ یه نہیں کہە سکتے کە میں نے آپ کوجواب دینے میں پہلوتہی کی ہے۔ 
غاکباز 
ابوالاعلی 


ڈاکثر صاحب کا دوسزرا خط 


مولانائے محترم! زید مجد کم 

السلام علیکم۔ گرامی نامه ملا۔ جس کے لیے میں آپ کا شکر گذارہوں۔مجھے اس کا علم ہے کە اس قسم کے 
سوالات اس سے پہلے بھی کئی گوشوں سے کیے گئے ہیں لیکن مجھے خاص طورپراستفسار کی ضرورت اس لیے 
پیش آئی کھ میری نظرسے ان سوالات کے ایسے جوابات آج تک نہیں گزرے جومتعین اورواضح ہوں۔ 


آپ نے اپنے جن مضامین کی نشاندہی فرمائی ہے, میں نے انہیں دیکھا ہے لیکن مجھے بڑے افسوس سے یه 
عرض کرنے دیجئے کەان سے بھی میرے سوالات کا متعین جواب نہیں مل سکا بلکە ان سے میری الجھن بڑھ 


گی بے 


اس لیے کھ ان میں کئی باتیں ایسی ہیں جوآپ کی دوسری تحریروں سے مختلف ہیں۔ بہرحال چونکھ میرا مقصد 
مناظرہ بازی نہیں (اورنهآپ کے احترام کے پیش نظرمیں ایسی جرأت کرسکتا ہوں) بلکه محض بات کا سمجھنا 
ہے اس لیے جو کچھ میں آپ کے مضامین سے سمجھ۔ سکا ہوں, اسے نیچے لکھتا ہوں۔ اگرمیں نے مفہوم کو 
صحیح سمجھتا ہے توتوثیق فرما دیجئے اوراگرغلط سمجھا ہے توبراہ کرم اس کی تصریح کردیجئے۔ اس کے 
لیے میں آپ کا شکر گذارہوں گا۔ 


1۔آپ نے فرمایا ہے کھ نبی اکرم (28۴) نے 23 برس کی پیغمبرانه زندگی میں قرآن مجید کی تشریح کرتے ہوئے جو 
کچھ فرمایا یا عملا کیا اسے سنتِ رسول الله کیتے ہین۔ اس سے ڈو سے لکلت ہین 


(الف) رسول الله (ع) نے اس 23 ساله زندگی میں جوباتیں اپنی شخصی حیثیت سے ارشاد فرمائیں یا عملاً کیں 
وہ سنت میں داخل ہیں۔ 


(ب) سنتہ قرآنی احکام واصول کی تشریح ہے۔ قرآن کے علاوہ دین کے اصول یا احکام تجویزنہیں کرتی اورنه ہی 
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متن قران کے متن کی طرح تمام مسلمانوں کے نزدیک متفق عليه ہو۔ 


3 آپ نے فرمایا ہے کھ احادیث کے موجودہ مجموعوں سے صحیح احادیث کوالگ کیا جائے گا۔اس کے لیے 
روایات کو جانچنے کے جواصول پہلے سے مقررہیں وہ حرف آخرنہیں۔ اصولِ روایات کے علاوہ درایت سے بھی کام 
لیا جائے گا اوردرایت انہی لوگوں کی معتبر ہوگی جن میں علوم اسلامی کے مطالعه سے ایک تجربه کا جوہری کی 
بصیرت پیدا ہوچکی ہو 


4۔ احادیث کے اس طرح پرکھنے کے بعد بھی یه نہیں کہا جا سکے گا کە یه اسی طرح کلام رسول (2۴) ہیں جس 


نیازآ گیں 


عبد الودود 


جواب 

محترمی ومکرمی, السلام علیکم ورحمة الله 

آپ کا عنایت نامه مورخه 24 مئی 60ء ڈاک سے مل چکا تھا۔اس کے بعدآپ نے دوبارہ 28 مئی کو دستی بھی 
اس کی ایک نقل مجھے ارسال فرما دی لیکن میں مسلسل مصروفیت کے باعث اب تک جواب نه دے سکا 
جس کے لیے معذرت خواہ ہوں۔ 


مجھے مسرت ہے که آپ نے اس عنایت نامه میں یقین دلایا ہے کەآپ کا مقصد اس مراسلت سے کوئی مناظرہ 
بازی نہیں ہے بلکە آپ بات سمجھنا چاہتے ہیں۔ میں آپ جیسے شخص سے اسی چیزکا متوقع بھی تھا لیکن جو 
طریقه آپ نے اپنی مراسلت میں بات سمجھنے کے لیے اختیار فرمایا ہے وہ اس یقین دہانی کے ساتھ کچھ 
مطابقت رکھتا ہوا کم اکم مجھے تومحسوس نہیں ہوتا۔آپ ذرا اپنا 21 مئی کا خط نکال کرملاحظهھ فرمائیں۔ اس 
میں آپ نے 4 متعین سوالات میرے سامنے پیش ک رکے ان کا جواب مانگا تھا۔ میں نے اسی تاریخ کواس خط کے 
جواب میں آپ کولکھا کەآپ جنوری 58ء اوردسمبر 58ء کے ترجمان القرآن میں میرے فلاں فلاں مضامین 
ملاحظه فرما کر 'مجھے تفصیل کے ساتھِ بتائیں کەآپ کے سوالات میں سے کس سوال کا جواب ان میں نہیں 
ہے اورجن سوالات کا جواب موجود ہے اس پرآپ کو کیا اعتراض ہے" لیکن آپ نے ان مضامین کو ملاحظه فرما 
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کراپنے ابتدائی سوالات کی روشنی میں ان پر کوئی کلام کرنے کے بجائے کچھ اورسوالات ان پرقائم کردیے اوراب 
آپ چاہتے ہیں که میں ان کاجواب دوں۔ کیا واقعی یہی کسی بات کوسمجھنے کا طریقه ہے که ایک بحث کو طے 
کرنے سے پہلے دوسری بحث چھیڑدی جائے اوربلا نہایت اسی طرح بات میں سے بات نکالنے کا سلسله چلتا 
رہے؟ 


آپ کے نئے سوالات پر گفتگو کرنے سے پہلے میں یه چاہتا ہوں که آپ اپنے ابتدائی سوالات کی طرف پلٹیں اور 
خردئیکھی ک۸( یں ہس ایک انگ کا مڑے اح مضافیل مین کیا جراپ آپ کرساضا ا اپ ےی سے 
کس طرح گری زکیا ہے۔ 


سنت کیا چیز ہے؟_ 


آپ نے چارسوالات اس بناء پراٹھائے تھے که ہم نے آئین کمیشن کے سوالات کا جواب دیتے ہوئے "اسلامی آئین 
کی اساس کے طورپرسنت کا ذکر کیا ہے'۔ دوسرے الفاظ میں آپ کے یه سوالات سنت کی قانونی حیثیت سے 


"آپ کے نزدیکت سنت سے کیا مراد ہے؟ یعنی جس طرح ”کتاب "سے مراد قرآن ہے اسی طرح سنت (یعنی سنت 
رسول الله) سے کیا مراد ہے؟“" 


اس کے جو جوابات میرے مذکورۂ بالا مضامین میں آپ کے سامنے آئے وہ یه ہیں: 


یہی محمدی تعلیم وہ بالاترقانون (یںہا ٢٠٢٥۲ممں8)‏ ہے جوحاکم اعلی (یعنی اللہ تعالی) کی مرضی کی 
نمائندگی کرتا ہے۔یه قانون محمد صلی الله عليه و سلم سے ہم کو دو شکلوں میں ملا ہے۔ ایک قرآن, جو لفظ 
بلفظ خداوندِ عالم کے احکام وہدایات پرمشتمل ہے۔ دوسرے محمد صلی اللہ عليه وسلم کا اسوه حسنه یاآپ 
کی سنتہ جوقرآن کے منشا کی توضیح وتشریح کرتی ہے۔محمد صلی اللہ عليه و سلم خدا کے محض نامه بر 
نہیں تھے کە اس کی کتاب پہنچا دینے کے سواان کا کوئی کام نه ہوتا۔وہ اس کے مقرر کیے ہوئے رہنماء حاکم اور 
معلم بھی تھے۔ان کا کام یە تھا کە اپنے قول اورعمل سے قانون الٰہی کی تشریح کریں, اس کا صحیح منشا 
سمجھائیں, اس کے منشا کے مطابق افراد کی تربیت کریں, پھرتربیت یافته افراد کوایک منظم جماعت کی شکل 
دے کرمعاشرے کی اصلاح کی جدوجہد کریں, پھراصلاح شدہ معاشرے کوایک صالح ومصلح ریاست کی 
صورت دے کریه دکھا دیں کە اسلام کے اصولوں پرایک مکمل تہذیب کا نظام کس طرح قائم ہوتا ہے۔آنحضرت 
کا یه پورا کام, جو 23 ساله پیغمبرانه زندگی میں آپ نے انجام دیا وہ سنت ہے جوقرآن کے ساتھ مل کرحاکم 
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اعلی کے قانون برت کی تشکیل وتکمیل کرتی ہے اوراسی قانون برتر کا نام اسلامی اصطلاح میں شریعت ہے'۔ 
(ترجمان القرآن, جنوری 58ء صفحه 211-210) 


"یه ایک ناقابل انکارتاریخی حقیقت ہے کە محمد صلی الله عليه وسلم نے نبوت پر سرفراز ہوئے کے بعد الله 
تعالٰی کی طرف سے صرف قرآن پہنچا دینے پراکتفا نہیں کیا تھا بلکه ایک ہمه گیرتحریک کی رہنمائی بھی کی 
تھی جس کے نتیجے میں ایک مسلم سوسائٹی پیدا ہوئی, ایک نیا نظام تہذیب وتمدن وجود میں آیا اورایک 
ریاست قائم ہوئی۔ سوال پیدا ہوتا ہے که قرآن پہنچانے کے سوا یه دوسرے کام جو محمد صلی الله عليه وسلم نے 
کیے یەآھر کیں عیقیتا سے تھے؟آیایااتیی کی عیفیت سے تھے جن میں آپ اسی طرح خدا کی مرضی کن 
نمائندگی کرتے تھے جس طرح کہ قرآن؟ یا آپ کی پیغمبرانه حیثیت قرآن سنا دینے کے بعد ختم ہوجاتی تھی اور 
اس کے بعد آپ عام مسلمانوں کی طرح ایک مسلمان رہ جاتے تھے۔ جس کا قول وفعل اپنے اندربجائے خود کوئی 
قانونی سندوحجت نہیں رکھتا؟ پہلی بات تسلیم کی جائے توسنت کوقرآن کے ساتھ قانونی سندوحجت ملنے 
کے سوا چارہ نہیں رہتا۔ البتهھ دوسری صورت میں اسے قانون قراردینے کی کوئی وجھ نہیں ہوسکتی۔ 


جہاں تک قرآن کاتعلق ہے وہ اس معاملے میں بالکل واضح ہے که محمد صلی الله عليه و سلم صرف نامه بر 
نہیں تھے بلکه خدا کی طرف سے مقرر کیے ہوئے رہبں حاکم اورمعلم بھی تھے جن کی پیروی واطاعت مسلمانوں 
پرلازم تھی اورجن کی زندگی کوتمام اہل ایمان کے لیے نمونه قراردیا گیا تھا, جہاں تک عقل کا تعلق ہے وہ یه 
ماننے سے انکار کرتی ہے که ایک نبی صرف خدا کا کلام پڑھ کرسنا دینے کی حد تک تونبی ہواوراس کے بعد وہ 
محض ایک عام آدمی رہ جائے۔ جہاں تک مسلمانوں کاتعلق ہے وہ آغازاسلام سے آج تک بالاتفاق ہرزمانے میں 
اورتمام دنیا میں محمد صلی الله عليه وسلم کونمونۂ واجب الاتباع اوران کے امرونھی کوواجب الاطاعت مانتے 
رہے ہیں۔ حتی که کوئی غیرمسلم عالم بھی اس امرِواقعی سے انکارنہیں کرسکتا کھ مسلمانوں نے ہمیشه 
آنحضرت کی یہی حیثیت مانی ہے اوراسی بنا پراسلام کے قانونی نظام میں سنت کوقرآن کے ساتھ دوسرا ماخذ 
قانون تسلیم کیا گیا ہے۔اب میں نہیں جانتا کە کوئی شخص سنت کی اس قانونی حیثیت کو کیسے چیلنج کر 
سکتا ہے جب تک وہ صاف صاف یه نه کہے که محمد صلی اللہ عليه وسلم صرف تلاوتِ قرآن کی حد تک نبی 
تھے اوریه کام کردینے کے ساتھ ہی ان کی حیثیتِ نبوی ختم ہوجاتی تھی پھراگروہ ایسا دعوی کرے بھی تو 
اسے بتانا ہوگا که یه مرتبه وہآنحضرت صلی الله عليه و سلم کو بطورخود دے رہا ہے یا قرآن نے حضوریة کویہی 
مرتبه دیا ہے؟ پہلی صورت میں اس کے قول کواسلام سے کوئی واسطه نہیں۔ دوسری صورت میں اسے قرآن سے 
اپنے دعوے کا ثبوت پیش کرنا ہوگا''۔(ترجمان القرآن, جنوری 58ء, صفحه 216۔ 217) 


اب آپ فرمائیں کہ آپ کاپنۓ اس سال کاجوواب ملایالیں کنا کے کیامرادہے؟ ارآ کریتمتلو ہوا 
یا نہیں کە اسلامی آئین کی اساس کے طورپرجس سنت کا ذ کر کیا جاتا ہے وہ کیا چیزہے؟ دوسرے سوالات 

چھیڑنے سے پہلےآپ کویه بات صاف کرنی چاہیے تھی که آیاآپ کے نزدیک رسول الله صلی الله عليه وسلم نے 
قرآن پڑھ کرسنا دینے کے سوا دنیا میں اور کوئی کام کیا ہے یا نہیں؟ اگر کیا ہے تووہ کس حیثیت میں تھا؟ اگرآپ 
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کی رائے میں یه کام کردینے کے بعد آنحضرت صلی الله عليه وسلم صرف ایک مسلمان تھے عام مسلمانوں کی 
طرح اوران زائد ازتلاوتِ قرآن اقوال وافعال میں آنحضرت کی حیثیت ایک نبی کی نە تھی توصاف صاف یه بات 
کہیے اوریه بھی بتائیے کەآپ کی اس رائے کا ماخذ کیا ہے؟ یه آپ کے اپنے ذہن کی پیداوار ہے یا قرآن سے اس 
کاثبوت ملتا ہے؟ اوراگرآپ یه بات مانتے ہیں که خدا کے مقرر کردہ ہادی, حاکم, قاضی, معلم مربی کی حیثیت 
سے آنحضو رع نے ایک مسلم معاشرہ تیار کرنے اور ایک ریاست کا نظام بنا کراورچلا کرد کھانے کا جو کارنامه 
مرتبه حاصل ہونا چاہیے؟ یه بحث بعد کی ہے که اس سنت کا اطلاق کن چیزوں پرہوتا ہے اورکن پر نہیں ہوتا۔ 
پہلےتوآپ یه بات صاف کریں که قرآن کے علاوہ سنتِ رسول خود کوئی چیزہے یا نہیں؟ اوراس کوآپ قرآن کے 
ساتھ ماخذ قانون مانتے ہیں یا نہیں؟ اور نہیں مانتے تواس کی دلیل کیا ہے؟ یه بنیادی بات جب تک صاف نە ہو 
لے, ان ضمنی سوالات پرجوآپ نے اپنے دوسرے عنایت نامے میں چھیڑے ہیں, بحث کرنے کا آخرفائدہ کیا 
ہے؟ 


سنت کس شکل میں موجود ہے؟ 


آپ کا دوسرا سوال یە تھا : 
کیا قرآن کی طرح ہمارے ہاں ایسی کوئی کتاب موجود ہے جس میں سنت رسول الله مرتب شکل میں موجود ہو 
یعنی قرآن کی طرح اس کی کوئی جامع ومانع کتاب ہے؟" 


اس سوال کا جو جواب میرے محوله بالا مضامین میں موجود ہے اوراگرآپ نے ان کو بغورپڑھا ہے توآپ کے 
سامنے بھی وہ آیا ہوگا, اسے میں پھریہاں نقل کیے دیتا ہوں تاکه جب نہیں تواب آپ اسے ملاحظه فرما لیں : 


جس کرات مراف فان تلم کرت کے مر تال پیناووتارۓ کا اس کے سلی کرت کا تریم گیا 
ہے میں اس کے جواب میں عرض کروں گا کە آج پونے چودہ سوسال گزرجانے کے بعد پہلی مرتبه ہم کواس 
سوال کا سابقۃ پیش نہیں آ کیا ہے کەڈینہ پزارسال قبل جؤئہوت میعوٹ ہوئی تھی اس نے کیاسنت چھوٹی 
ہے۔ دوتاریخی حقیقتیں ناقابل انکارہیں: 


ایک یه کە قرآن کی تعلیم اور محمد صلی الله عليه وسلم کی سنت پرجومعاشرہ اسلام کے آغازمیں پہلے دن 
قائم ہوا تھاوہ اس وقت سے آج تک مسلسل زندہ ہے, اس کی زندگی میں ایک دن کا انقطاع بھی واقع نہیں ہوا 
ہے اوراس کے تمام ادارے اس ساری مدت میں پیہم کام کرتے رہے ہیں۔آج تمام دنیا کے مسلمانوں میں عقائد 
اور طرزِفکں اخلاق اوراقدار(ہەں|ہلا) ء عبادات اور معاملات, نظریة حیات اورطریق حیات کے اعتبارسے جو 
گہری مماثلت پائی جاتی ہے جس میں اختلاف کی به نسبت ہم آہنگی کا عنصربہت زیادہ موجود ہے, جوان 
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کوتمام روئے زمین پرمنتشرہونے کے باوجود ایک امت بنائے رکھنے کی سب سے بڑی بنیادی وجه ہے, یہی امر 
صدیوں کے دوران میں مسلسل جاری ہے۔یه کوئی گم شدہ چیز نہیں ہے جسے تلاش کرنے کے لیے ہمیں 
اندھیرے میں ٹٹولنا پڑرہا ہو۔ 


دوسری تاریخی حقیقت, جواتنی ہی روشن ہے, یه ہے کھ نبی صلی الله عليه وسلم کے بعد سے ہرزمانے میں 
مسلمان یه معلوم کرنے کی پیہم کوشش کرتے رہے ہیں که سنتِ ثابته کیا ہے اور کیا نئی چیزان کے نظام حیات 
میں کسی جعلی طریقه سے داخل ہورہمی ہے۔ چونکھ سنت ان کے لیے قانون کی حیثیت رکھتی تھی اسی پران 
کی عدالتوں میں فیصلے ہونے تھے اوران کے گھروں سے لے کرحکومتوں تک کے معاملات چلنے تھے.اس لیے 
وہ اس کی تحقیق میں بے پروا اورلا ابالی نہیں ہوسکتے تھے اس تحقیق کے ذرائع بھی اوراس کے نتائج بھی ہم کو 
اسلام کی پہلی خلافت کے زمانے سے لے کرآج تک نسلُ بعد نسل میراث میں ملے ہیں اوربلا انقطاع پرنسل کا 
کیاہوا کام محفوظ ہے۔ 


ان دوحقیقتوں کواگر کوئی اچھی طرح سمجھ لے اورسنت کو معلوم کرنے کے ذرائع کا باقاعدہ علمی مطالعه 
کرے تواسے کبھی یه شبه لاحق نہیں ہوسکتا کە یه کوئی لا ینحل معمه ہے جس سے وہآج یکایک دوچارہو گیا 
اسان الاآن خفری 58م صلحه28 


اس مسئلے پردوبارہ روشنی ڈالتے ہوئے میں نے اپنے دوسرے مضمون میں جس کا حواله بھی میں پہلےآپ کو 
دے چکاہوں, یه لکھا تھا کە : 


''نبی صلی الله عليه وسلم اپنے عہد نبوت میں مسلمانوں کے لیے محض ایک پیرو مرشد اورواعظ نہیں تھے 
بلک عملاً ان کی جماعت کے قائد, رہنماء حاکم, قاضی, شارع, مربی, معلم سب کچھ تھے اورعقائد وتصورات 
سے لے کرعملی زندگی کے تمام گوشوں تک مسلم سوسائٹی کی پوری تشکیل آپ ہی کے بتائے, سکھائے اور 
مقرررکیے ہوئے طریقوں پرہوئي تھی۔ اس لیے کبھی یه نہیں ہوا کهآپ نے نمان روزے اورمناسک حج کی جو 
تعلیم دی ہو بس وہی مسلمانوں میں رواج پا گئی ہواورباقی باتیں محض وعظ و ارشاد میں مسلمان سن کررہ 
جاتے ہوں بلکه فی الواقع جو کچھ ہواوہ یەتھا کە جس طرح آپ کی سکھائی ہوئی نماز فوراً مسجدوں میں رائج 
ہوئی اوراسی وقت جماعتیں اس پرقائم ہونے لگیں, اسی طرح شادی بیاہ اورطلاق ووراثت کے متعلق جوقوانین 
آپ صلی اللہ عليه و سلم نے مقرر کیے انھی پرمسلم خاندانوں میں عمل شروع ہو گیا, لین دین کے جو ضابطے 
آپ نے مقر رکیے, انہی کا بازاروں میں چلن ہونے لگا, مقدمات کے جو فیصلے آپ صلی الله عليه وسلم نے کیے 
وسی ملک کا قانون قرارپائے, لڑائیوں میں جومعاملات آپ صلی اللہ عليه وسلم نے دشمنوں کے ساتھ اورفتح 
پاکرمفتوح علاقوں کی آبادی کے ساتھ کیے, وہی مسلم مملکت کے ضابطے بن گئے اورفی الجمله اسلامی 
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معاشرہ اوراس کا نظام حیات اپنے تمام پہلوؤں کےساتھ انھی سنتوں پرقائم ہوا جوآپ نے خود رائج کیں یا جنہیں 
پہلے کے مروج طریقوں میں سے بعض کوبرقراررکھ کرآپ نے سنت اسلام کا جزبنا لیا۔ 


یه وہ معلوم ومتعارف سنتیں تھی جن پرمسجد سے لے کرخاندان, منڈی, عدالت, ایوان حکومت اوربین الاقوامی 
سیاست تک مسلمانوں کی اجتماعی زندگی کے تمام ادارات نے حضوریِ صلی الله عليه وسلم کی زندگی ہی 
میں عملدرآمد شروع کردیا تھا اوربعد میں خلفائے راشدین کے عہد سے لے کردورحاضرتک ہمارے اجتماعی 
ادارات کے تسلسل میں ایک دن کا انقطاع بھی واقع نہیں ہوا تھا۔ اس کے بعد اگر کوئی انقطاع رونما ہوا ہے تو 
صرف حکومت و عدالت اور پبلک لا (سں١ا)‏ کے ادارات عملاًدرہم برہہم ہوجانے سے ہوا ہے ۔۔۔۔۔۔ ان (سنتوں) 
کے معاملے میں ایک طرف حدیث کی مستند روایات اوردوسری طرف امت کا متواترعمل, دونوں ایک دوسرے 
سے مطابقت رکھتے ہیں'۔(ترجمان القرآن, دسمبر 58ء صفحه 167) 


پھراسی سلسلے میں آگے چل کرمزیدتشریح کرتے ہوئے میں نے یه یھی لکھا تھا : 


ان معلوم ومتعارف سنتوں کے علاوہ ایک قسم سنتوں کی وہ تھی جنہیں حضو رع صلی الله عليه وسلم کی 
زندگی میں شہرت اوررواج عام حاصل نه ہوا تھا, جومختلف اوقات میں حضورعِ صلی الله عليه وسلم کے 
کسی فیصلے ارشاد امرونہی, تقری''ء اجازت, یا عمل کویکھ۔ کریا سن کرخاص خاص اشخاص کے علم میں آئی 
تھی اورعام لوگ ان سے واقف نە ہوسکے تھے۔ 


ان سنتوں کا علم جو متفرق افراد کے پاس بکھرا ہوا تھا امت نے اس کوجمع کرنے کا سلسله حضور صلی اللہ 
عليه وسلم کی وفات کے بعد فوراً ہی شروع کردیا۔ کیونکه خلفاء حکام, قاضی, مفتی اورعوام سب اپنے اپنے 
دائرۂ کارمیں پیش آنے والے مسائل کے متعلق کوئی فیصله یا عمل اپنی رائے اوراستنباط کی بنا پر کرنے سے 
پہلے یه معلوم کرلینا ضروری سمجھتے تھے که اس معامله میں آنحضرت صلی الله عليه وسلم کی کوئی ہدایت 
توموجود نہیں ہے۔ اسی ضرورت کی خاطرہراس شخص کی تلاش شروع ہوئی جس کے پاس سنت کا کوئی علم 
تھا اورہ راس شخص نے جس کے پاس ایسا کوئی علم تھاء خود بھی اس کو دوسروں تک پہنچانا اپنا فرض سمجھا۔ 
یہی روایت حدیث کا نقطةآغاز ہے اور11ھ سے تیسری چوتھی صدی تک ان متفرق سنتوں کو فراہم کرنے کا 
سلسله جاری رہا ہے۔ موضوعات گھڑنے والوں نے ان کے اندرآمیزش کی جتنی کوششیں بھی کیں وہ قریب قریب 
سب ناکام بنادی گئیں کیونکه جن سنتوں سے کوئی حل ثابت یا ساقط ہوتا تھا,جن کی بنا پر کوئی چیزحرام یا 
حلال ہوتی تھی, جس سے کوئی شخص سزا پا سکتا تھا یا کوئی ملزم بری ہوسکتا تھا, غرض یه که جن سنتوں پر 
احکام اورقوانین کا مدارتھا ان کے بارے میں حکومتیں اورعدالتیں اورافتاء کی مسندیں اتنی بے پرواہ نہیں ہو 
سکتی تھیں که یونہی اٹھ کرکوئی شخص قال النبی صلی الله عليه وسلم کہه دیتا۔اسی لیے جوسنتیں احکام 
سے متعلق تھیں ان کے بارے میں پوری چھان بین کی گئی, سخت تنقید کی چھدنیوں سے ان کوچھانا گیا۔ 
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روایت کے اصولوں پر بھی انہیں پرکھا گیا اوردرایت کے اصولوں پر بھی اوروہ سارا مواد جمع کردیا گیاء, جس کی بنا 
پرکوئی روایت مانی گئی ہے یارد کردی گئی ہے, تاکه بعد میں بھی ہرشخص اس کے رد و قبول کے متعلق 
تحقیقی رائے قائم کرسکے''۔(ترجمان القرآن, دسمبر 58ء صفحه 169-168) 


اس جواب کوبغورملاحظه فرما لینے کے بعد اب آپ فرمائیے که آپ کواپنے دوسرے سوال کا جواب ملا یا نہیں۔ 
ممکن ہے کە آپ اس پریە کہیں کە تم نے 'قرآن کی طرح ایک جامع ومانع کتاب" کا نام تولیا ہی نہیں جس میں 
”سنت رسول اللہ مرتب شکل میں موجود ہو" مگرمیں عرض کروں گا که میرے اس جواب پریه اعتراض ایک کج 
بحثی سے زیادہ کچھ۔ نہیں ہے۔آپ ایک پڑھے لکھے ذی ہوش آدمی ہیں۔ کیاآپ اتنی سی بات بھی نہیں 
سمجھِ سکتے که ایک معاشرے اورریاست کا پورا نظام صرف ایک مدون کتاب آئین )00١6(‏ ہی پر نہیں چلا 
کرتا ہے بلکه اس کتاب کے ساتھ رواجات )00٥0۷٥810٥9(‏ ء روایات )٤۴001+1٥٥٥(‏ ء نظائر (ہ٥٥١١٥٣٥۴۲)ء‏ 
عدالتی فیصلوں, انتظامی احکام, اخلاقی روایات وغیرہ کا ایک وسیع سلسله بھی ہوتا ہے جو کتاب آئین پرعملاً 
ایک نظام زندگی چلنے کا لازمی نتیجه ہے۔یه چیزایک قوم کے نظام حیات کی جان ہوتی ہے جس سے الگ کر 
کے محض اس کی کتاب آئین نەتواس کے نظام حیات کی پوری تصویرہی پیش کرتی ہے, نه وہ ٹھیک طورپر 
سمجھی ہی جاسکتی ہے اوریه چیزدنیا میں کہیں بھی کسی "ایک جامع ومائع کتاب' کی شکل میں مرتب 
نہیں ہوتی, نه ہوسکتی ہے نه ایسی کسی "ایک کتاب' کا فقدان یه معنی رکھتا ہے کە اس قوم کے پاس اس کی 
کتاب آئین کے سوا کوئی ضابطه وقانون موجود نہیں ہے۔آپ انگلستان, امریکه یا دنیا کی کسی اور قوم کے 
سامنے یه بات ذرا کہهە کردیکھیں که تمہارے پاس تمہارے مدون قانون (یںہا 10؟:60) کے سوا جو کچھ 
بھی ہے سب ساقط الاعتبارہے اورتمہاری تمام روایات وغیرہ کو یا تو "ایک کتاب" کی شکل میں مرتب ہونا 
چاہیے, ورنه انہیں آئینی حیثیت سے بالکل ناقابل لحاظ قراردیا جانا چاہیے, پھرآپ کو خود ہی معلوم ہوجائے گا 
که آپ کا یه ارشاد کتنے وزن کا مستحق قرارپاتا ہے۔ 


کسی کا کہنا کە عہد نبوی کے رواجات, روایات, نظائں فیصلوں, احکام اورہدایات کا پورا ریکارڈ ہم کو'ایک کتاب* 
کی شکل میں مرتب شدہ مدنا چاہیے تھاء درحقیقت ایک خالص غیرعملی طرزفکر ہے اوروہی شخص یه بات 
کہە سکتا ہے جوخیالی دنیا میں رہتا ہو۔آپ قدیم زمانے کے عرب کی حالت کو چھوڑ کرتھوڑی دیر کے لیے آج اس 
زمانے کی حالت کو لے لیجیے جب کہ احوال ووقائع کو ریکارڈ کرنے کے ذرائع ہے حد ترقی کرچکے ہیں۔ فرض کر 
لیجیے که اس زمانے میں کوئی لیڈرایسا موجود ہے جو 23 سال تک شب وروز کی مصروف زندگی میں ایک عظیم 
الشان تحریک برپا کرتا ہے۔ ہزاروں افراد کواپنی تعلیم وتربیت سے تیار کرتا ہے۔ان سے کام لے کرایک پورے 
ملک کی فکری, اخلاقی, تمدنی اورمعاشی زندگی میں انقلاب پیدا کرتا ہے۔ اپنی قیادت ورہنمائی میں ایک نیا 
معاشرہ اورایک نئی ریاست وجود میں لاتا ہے اس معاشرے میں اس کی ذات پروقت ایک مستقل نمونۂ ہدایت 
بنی رہتی ہے۔ ہرحالت میں لوگ اس کو دیکھ۔ دیکھ۔ کریە سبق لیتے ہیں کھ کیا کرنا چاہیے اور کیا نه کرنا چاہیے۔ 
ہر طرح کے لوگ شب وروزاس سے ملتے رہتے ہیں اوروہ ان کو عقائد وافکاں سیرت و اخلاق, عبادات ومعاملات, 
غرض ہرشعبۂ زندگی کے متعلق اصولی ہدایات بھی دیتا ہے اور جزئی احکام بھی۔ پھراپنی قائم کردہ ریاست کا 
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فرمانروا, قاضی, شارع, مدبراورسپه سالاربھی تنہاوہی ہے اوردس سال تک اس مملکت کے تمام شعبوں کووہ 
خود اپنے اصولوں پرقائم کرتا اوراپنی رہنمائی میں چلاتا ہے۔ کیا آپ سمجھتے ہیں کەآج اس زمانے میں بھی یه 
سارا کام کسی ایک ملک میں ہوتواس کا ریکارڈ "ایک کتاب' کی شکل میں مرتب ہو سکتا ہے؟ کیا بروقت اس 
لیڈ رکے ساتھ ٹیپ ریکارڈ لگارہ سکتا ہے؟ کیا ہرآن فلم کی مشین اس کی شبانه روزنقل وحرکت ثبت کرنے میں 
لگی رہ سکتی ہے؟ اوراگریه نه ہو سکے تو کیا آپ کہیں گے کہ وہ ٹھپا جواس لیڈرنے ہزاروں لاکھوں افراد کی 
زندگی پر پورے معاشرے کی ہئیات اورپوری ریاست کے نظام پر چھوڑا ہے سرے سے کوئی شہادت ہی نہیں 
ہے جس کا اعتبارکیا چا سکے؟ کیا آپ یه دعوی کریں گے کھ اس لیڈر کی تقریریں سننے والے. اس کی زندگی 
دیکھنے والے, اس سے ربط وتعلق رکھنے والے بے شماراشخاص کی رپورٹیں سب کی سب ناقابل اعتماد ہیں 
کیونکه خود اس لیڈر کے سامنے وہ 'ایک کتاب' کی شکل میں مرتب نہیں کی گئیں اور لیڈرنے ان پراپنے ہاتھ 
سے مہرتصدیق ثبت نہیں کی؟ کیا آپ فرمائیں گے کە اس کے عدالتی فیصلے, اس کے انتظامی احکام, اس کے 
قانونی فرامین, اس کے صلح وجنگ کے معاملات کے متعلق جتنا مواد بھی بہت سی مختلف صورتوں میں 
موجود ہے اس کی کوئی قدروقیمت نہیں ہے, کیونکھ وہ "ایک جامع ومانع کتابٴ کی شکل میں توہے ہی 
نہیں؟ 


ان امورپراگربحث کی نیت سے نہیں بلکه بات سمجھنے کی نیت سے غور کیا جائے توایک ذی فہم آدمی خود 
پڑھے لکھے لوگوں کے سامنے ان کوچیلنج کے اندازمیں پیش کرنا بڑی جسارت ہے۔ 


کیا سنت متفق علیہ ہے؟ اور اس کی تحقیق کا ذریعہ کیا ہے؟ 


آپ کاتیسرا سوال یەتھا: "کیا سنت رسول الله کی اس کتاب کا متن تمام مسلمانوں کے نزدیک اسی طرح متفق 
عليه اورشک وتنقید سے بالات ر ہے جس طرح قرآن کا متن؟" 

اورچوتھا سوال یە که : 

اگ رکوئی ایسی کتاب موجود نہیں توپھرجس طرح یه باآسانی معلوم کیا جا سکتا ہے که فلاں فقرہ قرآن مجید کی 
آیت ہے اسی طرح یه کیوں کرمعلوم کیا جائے گا که فلاں بات سنت رسول اللہ ہے یا نہیں؟ 


ان سوالات کے جواب, اپنے جن مضامین کی طرف میں نے آپ کوتوجه دلائی تھی, ان کواگرآپ نے پڑھا ہے,توان 
کے اندریه عبارتیں ضرورآپ کی نظرسے گزری ہوں گی : 
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“بلاشبه سنت کی تحقیق اوراس کے تعین میں بہت سے اختلافات ہوئے ہیں اورآئندہ بھی ہوسکتے ہیں۔ لیکن 
ایسے ہی اختلافات قرآن کے بہت سے احکام واشارات کے معنی متعین کرنے میں بھی ہوئے ہیں اور ہوسکتے 
ہیں۔ ایسے اختلافات اگرقرآن کوچھوڑ دینے کے لیے دلیل نہیں بن سکتے توسنت کو چھوڑدینے کے لیے انہیں 
کیسے دلیل بنایا جا سکتا ہے؟ یه اصول پہلے بھی مانا گیا ہے اورآج بھی اسے ماننے کے سوا چارہ نہیں ہے کە 
جوشخص بھی کسی چیز کے حکم قرآن یا حکم سنت ہونے کا دعوی کرے وہ اپنے قول کی دلیل دے۔اس کا قول 
اگروزنی ہوگاتوامت کے اہلِ علم سے یا کم ازکم ان کے کسی بڑے گروہ سے اپنا سکھ منوا لے گا اورجوبات دلیل 
کے اعتبارسے بے وزن ہوگی وہ بہرحال نه چل سکے گی۔ یہی اصول ہے جس کی بنا پردنیا کے مختلف حصوں 
میں کروڑوں مسلمان کسی ایک مذہب فقہی پرمجتمع ہوئے ہیں اوران کی بڑی بڑی آبادیوں نے احکام قرآنی کی 
کسی تفسیروتعبیراورسنن ثابته کے کسی مجموعه پر اپنی اجتماعی زندگی کے نظام کوقائم کیا ہے'۔(ترجمان 
القرآن, جنوری 58ء صفحه 219) 


"اگرمختلف فيه سنت کا بجائے خود مرجع وسند (۷(٢[10۲ں8)‏ ہونا نہیں ہے بلکە اختلاف جو کچھ بھی واقع 
ہوتا ہے اورہوا ہے وہ اس امرمیں ہے کە کسی خاص مسئلے میں جس چی زکے سنت ہونے کا دعویٰ کیا گیا ہو 
وہ فی الوقت سنتِ ثابته ہے یا نہیںءتوایسا ہی اختلاف قرآن کی آیات کا مفہوم ومنشا متعین کرنے میں بھی واقع 
ہوتا ہے۔ ہرصاحبِ علم یه بحث اٹھا سکتا ہے کھ جوحکم کسی مسئلے میں قرآن سے نکالا جا رہا ہے وہ در 
حقیقت اس سے نکلتا ہے یا نہیں فاضل مکتوب نگار(جسٹس ایس اے رحمٰن) نے خود قرآن مجید میں 
اختلافِ تفسیروتعبیر کا ذک رکیا ہے اوراس اختلاف کی گنجائش ہونے کے باوجود وہ بجائے خود قرآن کومرجع و 
سند مانتے ہیں۔ سوال یه ہے کھ اسی طرح الگ الگ مسائل کے متعلق سنتوں کے ثبوت وتحقیق میں اختلاف 
کی گنجائش ہنے کے باوجود فی نفسە'" سنت" کومرجع وسندتسلیم کرنے میں انہیں کیوں تامل ہے۔ 


یه بات ایک ایسے فاضل قانون دان سے جیسے کھ محترم مکتوب نگارہیں, مخفی نہیں رہ سکتی که قرآن کے 
کسی حکم کی مختلف ممکن تعبیرات میں سے جس شخص ادارے یا عدالت نے تفسیروتعبیر کے معروف 
علمی طریقے استعمال کرنے کے بعد بالآخرجس تعبیر کوحکم کا اصل منشا قراردیا ہو اس کے علم اوردائرۂ کار 
کی حدتک وہی حکم خدا ہے۔ اگرچھ یه دعوی نہیں کیا جا سکتا کە حقیقت میں بھی وہی حکم خدا ہے۔بالکل 
اسی طرح سنت کی تحقیق کے علمی ذرائع استعمال کرلے۔ کسی مسئلے میں جوسنت بھی ایک فقيه یا 
لیجسلیچں یا عدالت کے نزدیک ثابت ہو جائے وہی اس کے لیے حکم رسول ہے۔ اگرچھ قطعی طورپریه نہیں کہا 
جاسکتا که حقیقت میں رسول کا حکم وہی ہے۔ان دونوں صورتوں میں یه امرتو ضرورمختلف فیه رہتا ہے کە 
میرے نزدیک خدا یارسول کا حکم کیا ہے اورآپ کے نزدیک کیا, لیکن جب تک میں اورآپ خدا اوررسول کو 
آخری سند )۴۱٣١۱ 8٢6٥۲1٢۷(‏ مان رہے ہیں ہمارے درمیان یه امر مختلف فيه نہیں ہوسکتا کە خدا اوراس 
کے رسول صلی الله عليه وسلم کا حکم بجائے خود ہمارے لیے قانونِ واجب الاتباع ہے" (ترجمان القرآن, 
دسمبر58ء صفحه 162) 
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"سنتوں کا معتدیه حصه فقہاء اورمحدثین کے درمیان متفق عليه ہے اورایک حصے میں اختلافات ہیں, بعض 
لوگوں نے کسی چی زکوسنت مانا ہے اوربعض نے اسے نہیں مانا۔ مگراس طرح کے تمام اختلافات میں صدیوں 
اہل علم کے درمیان بحثیں جاری رہی ہیں اور نہایت تفصیل کے ساتھ ہر نقط نظر کا استدلال اوروہ بنیادی مواد 
جس پریه استدلال مبنی ہے, فقه اورحدیث کی کتابوں میں موجود ہے۔آج کسی صاحبِ علم کے لیے بھی یه 
مشکل نہیں ہے کە کسی چی ز کے سنت ہوئے یا نه ہونے کے متعلق خود تحقیق سے رائے قائم کر سکے۔ اس لیے 
میں نہیں سمجھتا کە سنت کے نام سے متوحش ہونے کی کسی کے لیے بھی کوئی معقول وجھ ہوسکتی ہے۔ 
البته ان لوگوں کا معامله مختلف ہے جواس شعبۂ علم سے واقف نہیں ہے۔ اورجنہیں بس دورہی سے حدیثوں 
میں اختلافات کا ذکرسن کر گھبراہٹ لاحق ہو گئی ہے" (ترجمان القرآن, دسمبر 58ء صفحهھ 169) 


میں نے آپ کے مذکورۂ بالا دونوں سوالوں کے جواب میں ان عبارات کے مطالعه کا مشورہ اس امید پردیا تھا کە 
ایک تعلیم یافته ذی ہوش آدمی جوبات کوسمجھنے کی خواہش رکھتا ہو انہیں پڑھ کراپنی اس بنیادی غلطی 
کوخود سمجھ۔ لے گا جواس کے سوالات میں موجود ہے اوراس کی سمجھِ میں آپ سے آپ یه بات آ جائے گی 
که سنت کی تحقیق میں اختلاف, اس کوآئین کی بنیاد بنانے میں اسی طرح مانع نہیں ہوسکتا جس طرح قرآن کی 
تعبیرمیں اختلاف رائےآئین کی بنیاد قراردینے میں مانع نہیں ہے لیکن آپ نے نە اس غلطی کومحسوس کیا نە 
بات سمجھنے کی کوشش فرمائی اورالٹے مزید کچھ۔ سوالات چھیڑدیئے۔ میں آپ کے چھیڑے ہوئے ان سوالات 
سے توبعد میں تعرض کروں گا پہلے آپ یه بات صاف کریں که اگرآپ کے نزدیک صرف وہی چیزآئین کی بنیاد 
بن سکتی ہے جس میں اختلاف کی گنجائش نه ہوتواس آسمان کے نیچے دنیا میں وہ کیا چیزایسی ہے جو 
انسانی زندگی کے معاملات ومسائل سے بحث کرتی ہو اوراس میں انسانی ذہن اختلاف کی گنجائش نه پا 
سکیں؟آپ قرآن کے متعلق اس سے زیادہ کوئی دعوی نہیں کرسکتے کھ اس کا متن متفق عليه ہے اوراس امر 
میں کوئی اختلاف نہیں ہے که فلاں فقرہ قرآن کی آیت ہے۔ لیکن کیا آپ اس بات سے انکار کرسکتے ہیں کە 
آیات قرآنی کا منشا سمجھنے اوران سے احکام اخذ کرنے میں بے شماراختلافات ہوسکتے ہیں اور ہوئے ہیں؟ اگر 
ایک آئین کی اصل غرض الفاظ بیان کرنا نہیں بلکه احکام بیان کرنا ہےتواس غرض کے لحاظ سے الفاظ میں 
اتفاق کا کیا فائدہ ہوا جبکھ احکام اخذ کرنے میں اختلاف ہے رہا ہے اورہمیشه ہوسکتا ہے؟ اس لیے یا توآپ 
کواپنے اس نقطۂ نظرمیں تبدیلی کرنی ہوگی کھ 'آئین کی بنیاد صرف وہی چیزبن سکتی ہے جس میں اختلاف 
نە ہوسکے'۔یا پھرقرآن کوبھی اساس آئین ماننے سے انکار کرنا ہوگا۔ درحقیقت اس شرط کے ساتھ تو دنیا میں 
سرے سے کرئی آئین ہو ہی نہیں سکتا۔ جن سلطنتوں کا کوئی مکتوب آئین سرے سے ہے ہی نہیں (مثلاً 
برطانيه) ان کے نظام کاتوخیرخدا ہی حافظ ہے مگرجن کے ہاں ایک مکتوب آئین موجود ہے, ان کے ہاں بھی 
صرف آئین کی عبارات ہی متفق عليه ہیں۔ تعبیرات ان میں سے کسی کی متفق عليه ہوں توبراہِ کرم اس کی 
اہی فرمائ: 


چار بنیادی حقیقتیں 
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اس کے علاوہ میری مذکورۂ بالا عبارات میں چند اموراوریھی ہیں جن سے آپ نے صرف نظر کرکے اصل مسائل 
سے پیچھا چھڑانے کے لیے دوسرے سوالات چھیڑدیئے ہیں۔ لیکن میں اس راہ گریزکی طرف آپ کونه جانے دوں 
گا جب تک ان امو ر کے متعلق آپ کوئی متعین بات ضاف صاف ته کہیں۔ یا توآپ ان کوسیدھی طرع تسلیٔم 
کیجئے اوراپنا موقف بدلیے۔یا پھرمحض دعووں سے نہیں بلکھ علمی دلیل سے ان کا انکار کیجئے وہ اموریه 
ہیں: 


”(1) سنتوں کا بہت بڑا حصه امت میں متفق عليه ہے'۔ اسلامی نظام حیات کا بنیادی ڈھانچھ جن سنتوں سے 
بنتا ہے و توقریب قریب سب ہی متفق عليه ہیں۔ان کے علاوہ اصول اور کلیات شریعت جن سنتوں پرمبنی 
ہیں, ان میں بھی زیادہ تراتفاق ہے۔اختلاف اکثرو بیشتران سنتوں میں ہے جن سے جزئی احکام نکلتے ہیں اوروہ 
ھی سی ملف فیة تس ہیں بلکدان کا بی ایک تاغاب حصۃ انا ہے جن پرعلماتے ات کے دمیان 
اتفاق پایا جاتا ہے۔ صرف یه بات کە ان اختلافی مسائل کو بحثوں اورمناظروں میں زیادہ اچھالا گیا ہے یه فیصله 
کردینے کے لیے کافی نہین ہے که "سنت" پوری کی پوری مختلف فيه ہے۔ اسی طرح یه بات بھی سنتوں کے بڑے 
حصے کومتفق عليه قراردینے میں مانع نہیں ہے که چند چھوٹے چھوٹے خبطی اورزیادہ تربے علم گروہوں نے 
کبھی کہیں اور کبھی کہیں اٹھ کرمتفق عليه چیزوں کوبھی اختلافی بنانے کی کوشش کی ہے۔ ایسے گروہوں نے 
ایک سنت ہی پرہاتھ صاف نہیں کیا ہے بلکھ ان میں سے بعض تحریف قرآن تک کے مدعی ہوئے ہیں۔ مگراس 
قسم کے چند سرپھرے او رکم سواد لوگوں کا وجود امت مسلمه کے بحیثیت مجموعی اتفاق کوباطل نہیں 
کرسکتا۔ ایسے دوچارسویا دو چارہزارآدمیوں کوآخریه اجازت کیوں دی جائے کھ پورے ملک کے لیے جوآئین بن 
رہا ہواس میں سے ایک ایسی چی زکو خارج کردینے کے لیے کھڑے ہوجائیں جسے قرآن کے بعد ساری امت 
اسلامی قانون کی دوسری بنیاد مانتی ہے اورہمیشه سے مانتی رہی ہے۔ 


(2) جزئی احکام سے متعلق جن سنتوں میں اختلاف ہے ان کی نوعیت بھی یه نہیں ہے کھ فرد فرد ان میں ایک 
دوسرے سے اختلاف رکھتا ہو بلکه "دنیا کے مختلف حصوں میں کروڑوں مسلمان کسی ایک مذہب فقہی پر 
مجتمع ہوگئے ہیں اوران کی بڑی بڑی آبادیوں نے احکام قرآنی کی کسی ایک تعبیر و تفسیراورسنن ثابته کے کسی 
ایک مجموعه پراپنی اجتماعی زندگی کے نظام کوقائم کرلیا ہے" مثال کے طورپراپنے اسی ملک,پاکستان کو 
لے لیجیے جس ک ےآئین کا مسئله زیرِبحث ہے۔ قانون کے معامله میں اس ملک کی پوری مسلمآبادی صرف 
تین بڑے بڑے گروہوں پرمشتمل ہے۔ ایک حنفی, دوسرے شیعه تیسرے اہل حدیث۔ان میں سے ہرایک گروہ 
احکام قرآن کی ایک تعبیراورسنن ثابته کے ایک مجموعه کومانتا ہے۔ کیا جمہوری اصول پر ہم آئین کے مسئلے 
کواس طرح باآسانی حل نہیں کرسکتے که شخصی قانون (پرسنل لاع) کی حد تک ہرایک گروہ کے لیے احکام 
قرآن کی وہی تعبیر اورسنن ثابته کا وہی مجموعه متعبرہو جسے وہ مانتا ہے اورملکی قانون (پبلک لاعء) اس 
تعبیرقرآن اوران سنن ثابته کے مطابق ہوجس پراکثریت اتفاق کرے؟ 
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(3) بجائے خود بھی یه سوال که "یه کیونکرمعلوم کیا جائے گا کە فلاں سنتٍرسول صلی الله عليه وسلم ہے یا 
نہیں'۔ درحقیقت کوئی لاینحل سوال نہیں ہے۔ جن سنتوں کے بارے میں یه اختلاف پیدا ہوا ہے کھ وہ ثابت ہیں 
یا نہیں ان پر”صدیوں اہلل علم کے درمیان بحثیں جاری رہی ہیں اور نہایت تفصیل کے ساتھ ہرنقطۂ نظ رکا 
استدلال اوروہ بنیادی مواد جس پریه استدلال مبنی ہے, فقه اورحدیث کی کتابوں میں موجود ہے۔آج کسی 
صاحب علم کے لیے بھی یه مشکل نہیں ہے کە کسی چیز کے سنت ہونے یا نه ہونے کے متعلق خودتحقیق سے 
کوئی رائے قائم کرسکے'۔ 


(4) پھرآئین اور قانون کی اغراض کے لیے اس مسئلے کاآخری حل یه ہے که 'قرآن کی مختلف ممکن تعبیرات 
میں سے جس شخص۔ ادارے یا عدالت نے تفسیروتعبیررکے معروف علمی طریقے استمال کرنے کے بعد بالآخر 
جس تعبیر کوحکم کا اصل منشا قراردیا ہو اس کے علم اوردائرۂ کار کی حد تک وہی حکم خدا ہے, اگرچھ یه 
دعوی نہیں کیا جاسکتا کە حقیقت میں بھی وہی حکم خدا ہے۔بالکل اسی طرح سنت کی تحقیق کے علمی 
ذرائع استعمال کرکے کسی مسئلے میں جوسنت بھی ایک فقيه, لیجسیلچریا عدالت کےنزدیک ثابت ہوجائے 
وہی اس کے لیے حکم رسول صلی الله عليه وسلم ہے, اگرچھ قطعی طورپریه نہیں کہا جاسکتا که حقیقت میں 
رسول صلی الله عليه وسلم کا حکم وہی ہے۔ 


اب آپ خود ایمانداری کے ساتھ اپنے ضمیر سے پوچھیں کە یه امورجو میری محوله بالا عبارات میں آپ کے 
سامنے آئے تھے, ان میں آپ کواپنے تیسرے اورچوتھے سوال کا جواب مل گیا تھا یا نہیں؟ اوران کا سامنا کرکے 
ان کے متعلق ایک واضح بات کہنے کے بجائےآپ نےدوسرے سوالات چھیڑنے کی جو کوشش فرمائی ہے اس 
کی معقول وج جس پرآپ کا ضمیرمطمئن ہو کیا ہے؟ 


دوسرے خط کا جواب 


اس کے بعدآپ کے دوسرے عنایت نامے کو لیتا ہوں۔اس میں آپ شکایت فرماتے ہیں کھآپ کے پہلے خط 
کے خر میں چو مضائیخ کی انی سی کی کی تھی اق سآ ھ ہت مرالت کامضمین سوا کین مل 
سکا بلکەآپ کی الجھن اوربڑھ گئی۔ لیکن اب آپ کے ان سوالات کے متعلق جوتفصیلی گزارشات میں نے پیش 
کی ہیں انہیں پڑھ کرآپ خود فیصله کریں کەان میں آپ کوہرسوال کا ایک متعین جواب ملا ہے یا نہیں۔اوران 
سے آپ کی الجھن بڑھنے کا اصل سبب آیا ان مضامین میں ہے یا آپ کے اپنے ذہن میں۔ 


پھرآپ فرماتے ہیں که ان میں کئی باتیں ایسی ہیں جو تمہاری دوسری تحریروں سے مختلف ہیں۔ اس کے جواب 
میں اگرمیں یه عرض کروں کہ براہ کرم میری ان تحریروں کا حواله دیجیے اوریه بتایئے که ان میں کیا چیزیں ان 
مضامین سے مختلف ہیںءتومجھے اندیشه ہے کەآپ کو گریزکا ایک اورمیدان مل جائے گا۔ اس لیے بحث کے 
دائرے کوزیرِبحث مسائل پرمرکوزرکھنے کی خاطر یه جواب دینے کے بجائے میں آپ سے عرض کروں گا کە 
میری دوسری تحریروں کو چھوڑیے اب جوباتیں میں آپ کے سامنے پیش کررہا ہوں ان کے متعلق فرمایئے کە 
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انہیں آپ قبول کرتے ہیں یا رد اوراگر رد کرتے ہیں تواس کے لیے دلیل معقول کیا ہے؟ 


چار نکات 
ہے, میرے ان مضامین کا عطرچارنکات کی صورت میں نکال کرمیرے سامنے پیش فرماتے ہیں اورمجھ سے 
مطالبه کرتے ہیں کە یاتومیں اس بات کی توثیق کردوں کھ میرے ان مضامین کا عطریہی کچھ ہے یا یه تصریح 


وہ نکات جوآپ نے عطر کے طورپران مضامین سے کشید کیے ہیں, ان پرتومیں ابھی ابھی نمبروار بحث کرتا ہوں, 
لیکن اس بحث سے پہلے میں‌آپ سے گزارش کروں گا که اپنے مضامین سے جونکات میں نے اوپرنکال کرپیش 
کیے ہیں ان کے مقابله میں اپنے اخذ کردہ ان نکات کورکھ کراپ خود دیکھیں اورفیصله کریں کە جوذہن ان 
نکات کے بجائے ان نکات کی طرف ملتفت ہوا ہے وہ بات سمجھنے کا خواہش مند ہے یا مناظرہ بازی کا 
مریض۔ 


نکتۂ اولیٰ 
آپ کا اخذ کردہ پہلا نکتە یه پتۓ؟ 
'آپ نے یه فرمایا ہے کھ نبی اکرم ٭لة نے 23 برس کی پیغمبرانه زندگی میں قرآن مجید کی تشریح کرتے ہوئے جو 


(الف) رسول صلی الله عليه و سلم نے اس تئیس ساله زندگی میں جوباتیں اپنی شخصی حیثیت سے ارشاد 


(ب)سنت قرآنی احکام واصول کی تشریح ہے۔ قرآن کے علاوہ دین کے اصول یا احکام تجویزنہیں کرتی اورنه ہی 
سنت قران کے کسی حکم کومنسوخ کرسکتی ہے'۔ 


یه خلاصه جوآپ نے میرے کلام سے نکالا ہے اس کا پہلا جزہی غلط ہے۔ میرے ان مضامین میں۔ جن سے 
آپ یە خلاصه نکال رہے ہیں یه بات کہاں لکھی ہے کھ " نبی اکرم صلی الله عليه وسلم نے تئیس برس کی 
پیغمبرانه زندگی میں قرآن کی تشریح کرتے ہوئے جو کچھ فرمایا یا عملاً کیاء اسے سنت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کہتے ہیں"۔ میں نے تواس کے برعکس یه کہا ہے کە حضو رع کی پیغمبرانه زندگی کا وہ پورا کام جوآپ 
صلی اللہ عليه وسلم نے تئیس سال میں انجام دیا, قرآن کے منشا کی توضیح وتشریح ہے اوریه سنت قرآن کے 
ساتھ مل کرحاکم اعلی (یعنی الله تعالی) کے قانونِ برتر کی تشکیل وتکمیل کرتی ہے اوریه سارا کام چونکه 
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روہ لوصو ہم ہہ ہے کو مت وج سا 
نمبرایک کے جواب میں جو کچھ میں نے لکھا ہے اسے پڑھ کرخود دیکھ۔ لیں کھ میں نے کیا کہا تھا اوراپ نے 
اسے کیا بنادیا۔ 


پھراس سے جودونتیجے آپ نے نکالے ہیں, وہ دونوں اس بات کی شہادت دیتے ہیں که آپ نے میری ان عبارتوں 
میں اپنے سوال کا جواب ڈھونڈنے کے بجائے ایک نئی بحث کا راسته تلاش کیا ہے, کیونکه نەآپ کا پہلا سوال ان 
مسائل سے متعلق تھاء نه میں نے اپنے ان مخصوص مضامین کا حوالهآپ کواس لیے دیا تھا کەآپ ان مسائل کا 
جواب ان میں تلاش کریں۔تاہم میں آپ کویە کہنے کا موقع نہیں دینا چاہتا کهآپ کے چھیڑے ہوئے سوالات کا 
جواب دینے سے میں نے گریز کیا ہے, اس لیے ان دونوں نتیجوں کے متعلق مختصراًعرض کرتا ہوں۔ 


حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی شخصی حی حیثیت اور پیغمبرانہ حیثیت کا فرق 


(الف) عوومیہ وھ ہے کھ سنت واجب الاتباع صرف وہی اقوال وافعال رسول ہیں جوحضوریٹة 
نے رسول کی حیثیت سے کیے ہیں۔ شخصی حیثیت سے جو کچھ آپ نے فرمایا یا عملاً کیا ہے وہ واجب الاحترام 
قضووت سک کی اھ یں تن ناو اللہ نے حجته الله البالغه میں باب بیان اقسام علوم النبی صلی 
الله عليه وسلم کے عنوان سے اس پرمختصر مگر بڑی جامع بحث کی ہے۔ صحیح مسلم میں امام مسلم نے ایک 
پورا باب ہی اس اصول کی وضاحت میں مرتب کیا ہے اوراس کا عنوان یه رکھا ہے: باب وجوب امتثال ما قاله 
شرعاً ذوق ما ذکرصلى الله عليه وسلم من معاش الدنیا علی سبیل الرای (یعنی باب اس بیان میں کھ واجب 
صرف ان ارشادات کی پیروی ہے جونبی صلی الله عليه وسلم نے شرعی حیثیت حیثیت سے فرمائے ہیں نه کھ ان باتوں 
کی خر دتتا کے مواملات میں آ نو ات :نے کے طی نال فرغا ا لیکن سوال یه ہے کە حضور 
صلی الله عليه وسلم کی شخصی حیثیت اور پیغمبرانه حیثیت میں فرق کرکے یه فیصلہ آخ رکون کرے گا اور 
کیسے کرے گا کهآپ کے افعال واقوال میں سے سنت واجب الاتباع کیا چیزہے اورمحض ذائی وشخضی کیا 
چیز؟ ظاہرہے که ہم بطورخود یه تفریق وتحدید کرلینے کے مجازنہیں ہیں۔یه فرق دوہی طریقوں سے ہوسکتا 
ہے۔یا تو حضوریٹه نے اپنے کسی قول وفعل کے متعلق خود تصریح فرمادی ہو کھ وہ ذاتی وشخصی حیثیت میں 
اور اضول کریسک سو لن الا ھایہ وسلم کی دی بی عبات ہۓ سحفظ ہوتے ہیں ان کی 
روشنی میں محتاط اہل علم یه تحقیق کریں کەآپ کے افعال واقوال میں سے کس نوعیت کے افعال واقوال آپ 
کی پیغمبرانه حیثیت سے تعلق رکھتے ہیں اورکس نوعیت کی باتوں اورکاموں کوشخصی وذاتی قراردیا جاسکتا 
ہے۔اس مسئلے پرزیادہ تفصیلی بحث میں اپنے ایک مضمون میں کرچکا ہوں جس کا عنوان ہے "'رسول صلی 
الله عليه وسلم کی حیثیتِ شخصی اورحیثیتِ نبوی"۔ (ترجمان القرآن, دسمبر 1959) 


قرآن سے زانئد ہونا اور قرآن کے خلاف ہونا ہم معنی نہیں ہے 
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(ب) یه نتیجه آپ نے بالکل غلط نکالا ہے که سنت قرآنی احکام و اصول کی شارح اس معنی میں ہے کہ "وہ قرآن 
کے علاوہ دین کے اصول یا احکام تجویز نہیں کرتی'۔ اگرآپ اس کے بجائے 'قرآن کے خلاف"' لفظ استعمال کرتے 
تونه صرف میں آپ سے اتفاق کرتا بلکه تمام فقہاءومحدثین اس سے متفق ہوتے ہیں۔ لیکن آپ "قرآن کے علاوہ " 
کا لفظ استعمال کر رہے ہیں جس کے معنی قرآن سے زائد ہی کے ہوسکتے ہیں اور ظاہر ہے کە" زائد"' ہونے اور 
”'خلاف" ہونے میں زمین وآسمان کا فرق ہے۔ سنت اگرقرآن سے زائد کوئی چیزنه بتائے توآپ خود سوچیں که اس 
کی ضرورت کیا ہے؟ اس کی ضرورت تواسی لیے ہے کھ وہ قرآن کاوہ منشا واضح کرتی ہے جوخود قرآن میں 
صراحتاً مذکور نہیں ہوتا۔ مثلاً قرآن 'اقامت صلوۃ کا حکم دے کررہ جاتا ہے۔یه بات قرآن نہیں بتاتا بلکه سنت 
بتاتی ہے کە صلوۃ سے کیا مراد ہے اوراس کی اقامت کا مطلب کیا ہے۔اس غرض کے لیے سنت ہی نے 
مساجد کی تعمیں پنج وقته اذان اورنمازباجماعت کا طریقه, نماز کے اوقات, نماز کی ہثیت, اس کی رکعتیں اور 
جمعه وعیدین کی مخصوص نمازیں اوران کی عملی صورت اوردوسری بہت سی تفصیلات ہم کوبتائی ہیں۔یە 
سب کچھ قرآن سے زائد ہے۔ مگراس کے خلاف نہیں ہے۔ اسی طرح تمام شعبه ہائے زندگی میں سنت نے قرآن 
کے منشا کے مطابق انسانی سیرت و کرداراوراسلامی تہذیب وتمدن وریاست کی جوصورت گری کی ہے وہ قرآن 
سے اس قدرزائدہے کھ قرآنی احکام کے دائرے سے سنت کی ہدایات کا دائرہ بدرجہا زیادہ وسیع ہوگیا ہے۔ لیکن 
اس میں کوئی چیزقرآن کے خلاف نہیں ہے اورجو چیزبھی واقعی قرآن کے خلاف ہو اسے فقہاء ومحدثین میں 
سے کوئی بھی سنتٍِ رسول اله صلی الله عليه وسلم نہیں مانتا۔ 


کیا سنت قرآن کے کسی حکم کو منسوخ کرسکتی ہے؟ 


اسی سلسلے میں آپ نے ایک اورنتیجھ یه نکالا ہے کھ "نه سنت قرآن کے کسی حکم کومنسوخ کرسکتی ہے'۔یه 
بات آپ نے ایک غلط فہمی کے تحت لکھی ہے جسے صاف کرنا ضروری ہے۔ فقہاۓ حنفیه جس چی زکو"'نسخ 
الکتاب بالسنة' کے الفاظ سے تعبیر کرتے ہیں اس سے مراد دراصل قرآن کے کسی حکم عام کومخصوص 
(اناە٥و)‏ کرنا اور اس کے کسی ایسے مدعا کوبیان (6نەام) کرنا ہے جواس کے الفاظ سے ظاہرنه ہوتا ہو۔ 
مثلاً سورۂ بقرہ میں والدین اوراقربین کے لیے وصیت کا حکم دیا گیا تھا (آیت 0) پھر سورۂ نساء میں تقسیم 
میراث کے احکام نازل ہوئے اور فرمایا گیا کە یه حصے متوفی کی وصیت پوری کرنے کے بعد نکالے جائیں 
(آیات11-12) نبی صلی الله عليه وسلم نے اس کی وضاحت یه فرمادی کە لاوصیة لوارث, یعنی اب وصیت کے 
ذریعے سے کسی وارث کے حصے میں کمی بیشی نہیں کی جاسکتی۔ کیونکھ قرآن میں الله تعالی نے وارٹوں کے 
حصے خود مقررفرمادئے ہیں۔ان حصوں میں اگر کوئی شخص وصیت کے ذریعه سے کمی بیشی کرے گا توقرآن 
کی خلاف ورزی کرگے گا۔ اس طرح اس سنت نے وصیت کی اجازت عام کو جوبظاہرقرآن کی ان آیتوں سے مترشح 
ہوتی تھی, غیروارث مستحقین کے لیے خاص کردیا اوریه بتادیا کە شرعاً جوحصے وارثوں کے لیے مقر رکردیئے 
گئے ہیں ان میں کمی بیشی کرنے کے لیے وصیت کی اس اجازتِ عام سے فائدہ نہیں اٹھایا جاسکتا۔ اسی طرح 
قرآن کی آیتِ وضو(المائدہ2) میں پاؤں دھونے کا حکم دیا گیا تھا جس میں کسی حالت کی تخصیص نه تھی۔ 
نبی صلی اللہ عليه و سلم نے مسح علی الخفین پرعمل کرکے اوراس کی اجازت دے کرواضح فرمادیا کە یه حکم 
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اس حالت کے لیے ہے جبکھ آدمی موزے پہنے ہوئے نه ہواورموزے پہننے کی صورت میں پاؤں دھونے کے 
بجائے مسح کرنے سے حکم کا منشا پورا ہوجاتا ہے۔اس چی زکوخواہ نسخ کہا جائے, یا تخصیصءیا بیان۔اس سے 
مراد یہی ہے اوریه اپنی جگھ بالکل صحیح اورمعقول چیزہے۔ اس پراعتراض کرنے کا آخران لوگوں کا کیا حق 
پہنچتا ہے جو غیرنبی ہونے کے باوجود قرآن کے بعض صریح احکام کومحض اپنے ذاتی نظریات کی بنیاد پر 
“”عبوری دور کے احکام "قراردیتےہیںء جس کے صاف معنی یه ہیں که وہ عبوری دورجب ان کی رائے مبارک میں 
گزرجائے گا توقرآن کے وہ احکام منسوخ ہوجائیں گے۔ 


نکتہ دوم 


دوسرا نكته جوآپ نے میرے ان مضامین سے اخذ کیا ہے وہ یه ہے: "آپ نے فرمایا ہے که کوئی کتاب ایسی 
نہیں کە جس میں سنت نبی صلی الله عليه وسلم بەتمام وکمال درج ہواورجس کا متن قرآن کے متن کی طرح 
تمام مسلمانوں کے نزدیک متفق عليه ہو۔ 


یه خلاصه جوآپ نے میرے مضامین سے نکالا ہے, اس کے متعلق میں بس اتناہی عرض کروں گا که اپنے 
خیالات میں مگن رہنے والے اورمعقول بات سمجھنے سے انکار کرنے والے لوگ دوسروں کے کلام سے ایسے ہی 
خلاصے نکالا کرتے ہیں۔ابھی ابھی آپ کے پہلے عنایت نامه پربحث کرتے ہوئے سوال نمبر 2 پرجو کچھ میں 
لکھ چکا ہوں اسے پلٹ کر پھر پڑھ لیجیے۔آپ کو خود معلوم ہوجائے گا کە میں نے کیا کہا ہے اورآپ نے اس کا 
کیا خلاصه نکالا ہے۔ 


نکتہ سوم 


آپ کا اخذ کردہ تیسرا نکته یه ہے: 

"آپ نے فرمایا ہے که احادیث کے موجودہ مجموعوں سے صحیح احادیث کوالگ کیا جائے گا۔ اس کے لیے 
روایات کوجانچنے کے جواصول پہلے سے مقررہیں وہ حرفِ آخرنہیں۔ اصول روایات کے علاوہ درایت سے بھی کام 
لیا جائے گا اوردرایت انہی لوگوں کی معتبرہوگی جن میں علوم اسلامی کے مطالعه سے ایک تجربه کارجوہری کی 
بصیرت پیدا ہوچکی ہو۔ٴ 


احادیث کو پرکھنے میں روایت و درایت کا استعمال 


یه جن عبارتوں کا عجیب اورانتہائی مسخ شدہ خلاصہ آپ نے نکالا ہے انہیں میں لفظ بھ لفظ یہاں نقل کیے 
دیتا ہوں تاکه جو کچھ میں نے کہا ہے, وہی اصل صورت میں سامنےآجائے اوراس کے من مانے خلاصوں کی 
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'فن حدیث اسی تنقید (یعنی تاریخی تنقید) ہی کا دوسرا نام ہے۔ پہلی صدی سے آج تک اس فن میں یہی تنقید 
ورمھرشی ہا ارکرتی فی یا کت اتی باف کا قائل نہیں وا کے کفاداك مو اشنافاقر کسی سونے 
کے متعلق بھی رسول صلی اللہ عليه وسلم سے نسبت دی جانے والی کسی روایت کوتاریخی تنقید کے بغیرحجت 
کے طورپر تسلیم کرلیا جائے۔ یه فن حقیقت میں اس تنقید کا بہترین نمونھ ہے اورجدید زمانے کی بہترسے بہتر 
تاریخی ت: اید کوبھی سنکل زی سے ان پر اض فھوارئی جا کت ےک ویپ کا سکتا ہو نک 
محدثین کے اصول ت: تنقید اپنے اندرایسی نزاکتیں اور باریکیاں رکھتے ہیں جن تک موجودہ دور کے ناقدین تاریخ کا 
ذہن بھی ابھی تک نہیں پہنچا ہے اس سے بھی آ گے بڑھ کرمیں بلا خوف تردید یه کہوں گا کە دنیا میں صرف 
محمد رسول صلی اللہ عليه و سلم کی سنت وسیرت اوران کے دو رکی تاریخ کاریکارڈ ہی ایسا ہے جواس کڑی 
تنقید کے معیاروں پر کسا جانا برداشت کرسکتا تھا جومحدثین نے اختیار کی ہے, ورنهآج تک دنیا کے کسی 
انسان اورکسی دور کی تاریخ بھی ایسے ذرائع سے محفوظ نہیں رہسی ہے که ان سخت معیاروں کے آ گے ٹھ ہر سکے 
اوراس کوقابلِ تسلیم تاریخی ریکارڈ مانا جاسکے۔تاہم میں یه کہوں گا که مزید اصلاح وترقی کا دروازہ بند نہیں 
ہے۔ کوئی شخص یه دعویٰ نہیں کرسکتا که روایات کوپرکھنے اورجانچنے کے جواصول محدثین نے اختیار کیے 
ہیں وہ حرف آخرہیں۔آج اگر کوئی ان کے اصولوں سے اچھی طرح واقفیت پیدا کرنے کے بعد ان میں کسی خامی یا 
کمی کی نشاندہی کرے اورزیادہ اطمینان بخش تنقید کے لیے کچھ۔ اصول معقول دلائل کے ساتھ سامنے لائے 
تویقیناً اس کا خیر مقدم کیا جائے گا۔ ہم میں سے آخرکون نه چاہے گا که کسی چیز کورسول صلی الله عليه و 
سلم کی سنت قراردینے سے پہلے اس کے نستِ ثابته ہونے کا یقین حاصل کرلیا جائے اور کوئی کچی پکی بات 
حضورصلی الله عليه وسلم کی طرف منسوب نه ہونے پائے۔ 


احادیث کے پرکھنے میں روایت کے ساتھِ درایت کا استعمال بھی, جس کا ذکرفاضل مکتوب نگار(جسٹس ایس 
اے رحمٰن) نے کیا ہے, ایک متفق عليه چیزہے۔ البته اس سلسلے میں جوبات پیش نظررہنی چاہیئے اور 
مجھے امید ہے کە فاضل مکتوب نگار کو بھی اس سے اختلاف نه ہوگا, وہ یه ہے کھ درایت صرف انہی لوگوں کی 
معتبرہوسکتی ہے جوقرآن و حدیث اور فقه اسلامی کے مطالعه وتحقیق میں اپنی عمر کا کافی حصه صرف 
کرچکے ہوں۔ جن میں ایک مدت کی ممارست نے ایک تجربه کارجوہری کی سی بصیرت پیدا کردی ہواورخاص 
طورپرجن کی عقل اسلامی نظام فکروعمل کے حدود اربعه سے باہ ر کے نظریات, اصول اور اقدارلے کراسلامی 
روایات کوان کے معیارپرپرکھنے کا رجحان نە رکھتی ہو۔ بلاشبه عقل کے استعمال پرہم کوئی پابندی نہیں لگا 
سکتے, نه کسی کہنے والے کی زبان پکڑ سکتے ہیں۔ لیکن بہرحال یه امریقینی ہے که اسلامی علوم سے کورے 
لوگ اناڑی پن کے ساتھ کسی حدیث کوخوش آئند پاکرقبول اور کسی کواپنی مرضی کے خلاف پاکررد کرنے 
لگیں, یا اسلام سے مختلف کسی دوسرے نظام فکروعمل میں پرورش پائے ہوئے حضرات یکایک اٹھ کراجنبی 
معیاروں کے لحاظ سے احادیث کے رد وقبول کا کاروبارپھیلادیں,ءتومسلم ملت میں نەان کی درایت مقبول 
ہوسکتی ہے اورنه اس ملت کا اجتماعی ضمیرایسے بے تکے عقلی فیصلوں پر کبھی مطمئن ہوسکتا ہے۔ 
اسلامی حدود میں تواسلام ہی کی تربیت پائی ہوئی عقل اوراسلام کے مزاج سے ہم آہنگی رکھنے والی عقل ہی 
ٹھیک کام کرسکتی ہے۔ اجنبی رنگ ومزاج کی عقل, یا غیرتربیت یافته عقل بجزاس کے کھ انتشار پھیلائے 
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کوئی تعمیری خدمت اس دائرے میں انجام نہیں دے سکتی۔" (ترجمان القرآن: دسمبر85ء, صفحہه 164-166) 


ان عبارات سے آپ خود ہی اینے نکالے ہوئے خلاصے کا تقابل فرمالیں۔آب پرواضع ہوجائے گا که بات 
ن پ خود ہی آپ ہو پ پرواضح ہو 
سمجھنے کی خواہش کا کتنا اچھا نمونهآپ نے پیش فرمایا ہے۔ 


تکتر چہازخ 


چوتھا نکته جوآپ نے خلاصے کے طورپر میرے مضامین سے نکالا ہے یه ہے: "احادیث کے اس طرح پرکھنے 
کے بعد بھی یه نہیں کہا جاسکے گا کە یه اسی طرح کلام رسول صلی الله عليه وسلم ہیں جس طرح قرآن کی آیات 
الله کا کلام'۔ 


یه ایک اوربے نظیر نمونه ہے جو مناظرہ بازی کے بجائے بات سمجھنے کی خواہش کا آپ نے پیش فرمایا ہے۔ 


قرآن کے کسی حکم کی مختلف ممکن تعبیرات میں سے جس شخص یا ادارے یا عدالت نے تفسیروتعبیر کے 
معروف علمی طریقے استعمال کرنے کے بعد بالآخرجس تعبیر کوحکم کا اصل منشا قراردیا ہو اس کے علم اور 
دائره کارکی حدتک وہی حکم خدا ہے, اگرچه یه دعوی نہیں کیا جاسکتا کە حقیقت میں بھی وسی حکم خدا 
ہے۔بالکل اسی طرح سنت کی تحقیق کے علمی ذرائع استعمال کرکے کسی مسئلے میں جوسنت بھی ایک 
فقيه یا لیجسیلچر‌یا عدالت کے نزدیک ثابت ہوجائے, وہی اس کے لئے حکم رسول ہے, اگرچھ قطعی طورپریه 
نہیں کہا جاسکتا کە حقیقت میں رسول کا حکم وہی ہے'۔ 


یه عبارت اگرچھ میں پہلے نقل کرچکا ہوں, لیکن تکرارکی قباحت کے باوجود میں نے اسے پھر نقل کیا ہے تاکه 

آپ خود بھی اپنے جوہرنکالنے کے فن کی داد دے سکیں اوراس اخلاقی جسارت کی داد میں اپنی طرف سےآپ 

کودیتا ہوں کھ میری عبارت کومیرے ہی سامنے توڑ مروڑ کرپیش کرکےآپ نے واقعی کمال کردکھایا ہے۔ میں 
شخصی طورپرآپ کی بڑی قدر کرتا ہوں اورایسی باتوں کی آپ جیسے معقول انسان سے توقع نه رکھتا تھاء مگرشاید 
یه بزم طلوع اسلام کا فیض ہے کھ اس نے آپ کوبھی یہاں تک پہنچا دیا۔ 


اشاعت کا مطالبہ 
آخری بات مجھے یه عرض کرنی ہے کھ اپنے پہلے عنایت نامے کوآپ نے اس فقرے پرختم فرمایا تھا: 


'چونکھ آئین کے سلسلے میں عام لوگوں کے ذہن میں ایک پریشانی سی پائی جاتی ہے اس لیے اگرعوام کی 
آگاہی کے لیے آپ کے موصوله جواب کو شائع کردیا جائے تومجھے امید ہے کەآپ کواس پ رکوئی اعتراض نہیں 
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ہوگا'۔ 


میں اس کے متعلق یه کہنا چاہتا ہوں که اعتراض ہونا تودرکنار میری دلی خواہش یه ہے کە آپ اس مراسلت کو 
جوں کاتوں شائع فرمادیں۔ میں خود اسے" ترجمان القرآن"' میں شائع کررہا ہوں۔آپ بھی اس کو "طلوع اسلام' کی 
کسی قریبی اشاعت میں درج کرنے کا انتظام فرمائیں تاکه دونوں طرف کے عوام اس سے آگاہ ہوکرپریشانی سے 
نجات پاسکیں۔ 


خاکسار۔ابوالاعلی 
(ترجمان القرآن۔ جولائی 1960ء) 


صحیح اور غلط تصور کا فرق 

(صفحاتِ گذشته میں سنت کی آئینی حیثیت کے متعلق ڈاکٹرعبدالودود صاحب اورمصنف کی جومراسلت 
ناظرین کے ملاحظه سے گزری ہے اس کے سلسله میں ڈاکٹرصاحب کا ایک اور خط وصول ہوا ؛ جسے ذیل 
میں مصنف کے جواب کے ساتھ درج کیا جا رہا ہے) 

ڈافڈن سَسن کا قظ 


خط مورخه ۲۹ جون میں میرے پہلے سوال کے جواب کے اختتام پر فرمایا تھا: 


کروی ے مراف رت سے بب ےآ کرا نات ات2 جااد لی کاآلارنرل سو موی 
نے قرآن پڑھ کر سنا دینے کے سوا دنیا میں کوئی اورکام کیا تھا یا نہیں اوراگر کیا تھاتوکس حیثیت میں؟ : 


نیزیه بھی ک4: 
'پہلے آپ یه بات صاف کریں کەآیا سنت رسول الله صلی الله عليه وسلم بجائے خود کوئی چیز ہے یا نہیں ؟ اور 














اس کوآپ قرآن کے ساتھ ماخذ قانون مانتے ہیں یا نہیں اورنہیں مانتےتواس کی دلیل کیا ہے؟" 


چنانچھ مناسب معلوم ہوتا ہے که میں اپنے موجودہ خط میں مسئلۂ زیربحث کے صرف اسی حصہ پر گفتگو 
کروں اوراس کے باقی اجزاءآئیندہ کے لیے ملتوی کردوں۔آپ کویاد ہوگا که میں نے اپنے اولین خط مورخه ۲٢‏ 
مئی میں صاف طورپریه عرض کیا تھا کە: 


”مجھے نەتوسنت کی حقیقی اہمیت سے مجال انکارہے اورنه اس کی اہمیت کو ختم کرنا مقصود ٭ ۔ 


چنانچه آپ کایه سوال که میرے نزدیک سنت رسول الہ بجائے خود کوئی چیزہے یا نہیں ؟ غیر ضروری سوال ہے۔ 
البتھ میرے نزدیک سنت کا مفہوم آپ سے مختلف ہے۔باقی رہا یه سوال کەآیا میں سنت کوقرآن کے ساتھ 
ماخذ قانون مانتا ہوں یا نہیں؟ میرا جواب نفی میں ہے ۔آپ نے فرمایا کە اس کی دلیل کیا ہے ؟ اجازت دیجیے 
کھ میں پہلے اس بات کوصاف کرلوں که آیا رسول الله نے قرآن سنا دینے کے سوا دنیا میں کوئی کام کیا تھا یا 
نہیں؟ اوراگر کیا تھاتوکس حیثیت میں؟ جب اس کا جواب سامن ےآ جائے گا تودلیل خود بخود سامنے آ جائے 


مجھےآپ سے سوفیصد اتفاق ہے که حضو رع معلم بھی تھے , قاضی بھی تھے , سپه سالاربھی تھے ۔آپ علا 
نے افراد کی تربیت کی اورتربیت یافته افراد کوایک منظم جماعت کی شکل دی۔ اور پھر ایک ریاست قائم کی 
وغیرہ وغیرہ ! لیکن اس بات پرآپ سے اتفاق نہیں که ' ۲۳ ساله پیغمرانه زندگی میں حضوریل نے جو کچھ کیا 
تھا یەوہ سنت ہے جوقرآن کے ساتھ مل کرحاکم اعلی کے قانون برت رکی تشکیل وتکمیل کرتی ہے "۔ 


ہے شک حضور کے حاکم اعلٰی کے قانون کے مطابق معاشرہ کی تشکیل توفرمائی لیکن یه که کتاب الله کا قانون 
(نعوذ بالله ) نامکمل تھا اورجو کچھ حضوری نے عملاً کیا اس سے اس قانون کی تکمیل ہوئی, میرے لیے 
ناقابل فہم ہے , میرے نزدیک وحی پانے کا سلسلھ نبی اکرم ع۴ کے ساتھ ہمیشه کے لیے بند ہوگیا لیکن 
رسالت کے فرائض جوحضوریل نے سرانجام دیے ان کا مقصد یه تھا کە حضورع کے بعد بھی انہی خطوط پر 
معاشرے کا مقام عمل میں لایا جا سکے اوریەتسلسل قائم رہے۔ اگر حضوریله نے ما انزل اللہ کودوسروں تک 
پہنچایا توامت کا بھی فریضه ہے کہ ما انزل اللہ کودوسروں تک پہنچائے ۔ اگرحضورںیله نے ما انزل اللہ کے مطابق 
جماعت بنائی , ریاست قائم کی اورامربالمعروف اور نہی عن المنکر کا فریضہ ادا کیاتوامت کا بھی فریضه ہے 
که انہی خطوط پرعمل کرے۔ اگرحضوریه نے ما انزل اللہ کے مطابق معاملات کے فیصلے کیے توامت بھی ما 
انزل اللہ کے مطابق فیصلے کرے۔ اگرحضورکلة نے شاورھم فی الامر* کے مطابق امورسلطنت میں مشاورت 
سے کام لیاتوامت بھی ایسا ہی کرے۔ اگر حضورعله نے نبوت کے ۲٢‏ ساله غزوات میں گھوڑے کی پیٹھ پر 
گزارے توامت بھی انہی اصولوں کوپیش نظررکھ کرجنگ کرے۔ چنانچھ ما انزل الله کے مطابق تربیت ء 
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جماعت بندی , ریاست کا قیامء مشاورت , قضاء غزوات :یه سارے کام امت کرے تویه سنت رسول الله ہی کی 
پیروی ہے۔ حضوری لا نے بھی اپنے زمانے کے تقاضوں کے مطابق ما انزل الله پرعمل کرتے ہوئے معاشرے کی 
تشکیل کی اورسنت رسول الله کی پیروی یه ہے کھ ہرزمانے کی امت زمانے کے تقاضوں کے مطابق ما انزل الله پر 
عمل کرتے ہوئے معاشرے کی تشکیل کرے۔ موجودوقت میں ہم جو بھی طرزحکومت, حالات اور موجودہ 
تقاضوں کے مطابق مناسب سمجھیں عمل میں لائیں لیکن ما انزل الله کی مقرر کردہ حدود کے اندررہ کریہی 
سنت رسول الله پرعمل ہوگا۔ اگرہم ان مقاصد کوپیش نظررکھ کرجوما انزل الله نے متعین کیے ہیں جنگیں 
لڑیں تویہی سنت رسول الله پرعمل ہوگا لیکن اگرجیسا که ایک مقامی اخبارمیں ایک مولوی صاحب نے گذشته 
ہفته لکھا تھا کە حضرت عم ر کی فوج کوایک قلعه فتح کرنے میں تاخیراس لیے ہوئی که فوج نے کئی دن 

مسواک نہیں کی تھی یا یه کە آج کے ایٹمی دورمیں جنگ کے اندرتیروں کا استعمال ہی ضروری ہے کیونکه 
حضوری نے جنگوں میں تیراستعمال کیے تھے تواس سے بڑھ کرسنت رسول الله سے مذاق کیا ہوسکتا ہے۔ان 
تمام اعمال میں جوحضوریل نے ۲٢‏ ساله پیغمبرانه میں کیے وہ اسی ما انزل الله کا جو کتاب الله میں موجود ہے 
اتباع کرتے تھے اورامت کو بھی یہی حکم ملا که اسی کا اتباع کرے۔ جہاں اتبعوا ما انزل الله الیک من ربکم ( ۳ : ۷ 
) کہە کرامت کے افراد کوتلقین کی وہاں یه بھی اعلان ہوا کھ حضوری بھی اسی کا اتباع کرتے ہیں قل اتبع ما یو 
حی الی من ربی ( ۲۳:۷) ۔نه معلوم آپ کن وجوہات کی بنا پر کتاب الله کے قانون کو نامکمل قراردیتے ہیں۔ کم از 
کم میرے تویە تصوربھی جسم میں کپکپی پیدا کردیتا ہے۔ کیا آپ قرآن کریم سے کوئی ایسی آیت پیش فرمائیں 
گے؟ جس سے معلوم ہو که قرآن کا قانون نا مکمل ہے۔ اللہ تعالی نے توانسانوں کی رہنمائی کے لیے صرف ایک 
ضابطە قوانین کی طرف اشارہ فرمایا ہے جوشک وشبھ سے بالاترہے, بلکھ اس کی ابتدا ہی ان الفاظ سے کی ہے 
ذالک الکتب لا ریب فيه اور پھرمعاملات زندگی میں فیصلوں کے لیے اس ضابطۂ حیات کی طرف رجوع کرنے 
کا حکم دیا اوریه بھی واضح طورپر اعلان کردیا کە یه ضابطۂ قانون مفصل ہے۔ افغیرالله ابتغی حکماًوھوالذی 
انزل اليکم الکتب مفصلا( ۱۱۰۰۰۲) بلکه مومن اور کافر کے درمیان تمیزیه رکھ دی که ومن لم یحکم بما انزل 
اللہ فاولئک ھم الکافرون ( ٥٤:٤‏ ) کیا قرآن کریم کوکتاب عزیز( ایک غالب کتاب ) کہە کرنہیں پکارا گیا۔تمت 
کلمته ربک صدقاًوعدلا( 116:6) کا اعلان یەثابت کرنے کے لیے کافی نہیں کە قانونِ خداوندی مکمل ہو 
چکا ہے اورجو کچھ باقی رہتا تھا وہ پورا ہو گیا۔ کافربھی تواس کتاب کے علاوہ کوئی چیزاپنی تسلی کے لیے 
چاہتے تھے۔ جب الله تعالی نے فرمایا که کیا یه کتاب ان کے لیے کافی نہیں؟ اولم یکفیھم* انا انزلنا علیک الکتب 


یتلی علیهم (51:29) 


مجھے اس بات کا شدت سے احساس ہے کھ چونکھ دین کا تقاضا یه تھا کە کتاب پرعمل اجتماعی شکل میں 
ہواوریه نہیں ہوسکتا کھ ایک شخص قرآن پراپنی سمجھ۔ کے مطابق عمل کرے اوردوسرا اپنی سمجھ کے 
مطابق, اس لیے نظام کوقائم رکھنے کے لیے ایک زندہ شخصیت کی ضرورت ہے اور مجھے اس بات کا بھی 
احساس ہے کھ جہاں اجتماعی نظام کے قیام کا سوال ہووہاں پہنچانے والے کا مقام بہت آگے ہوتا ہے۔ کیونکه 
پیغام اس نے اس لیے پہنچایا کھ وحی اس کے سوا اورکسی کوملتی نہیں چنانچھ قرآن نے اسی لیے واضح کردیا 
که من یطع الرسول فقد اطاع الله۔ چنانچھ حضوریله مرکزملت بھی تھے اورسنت رسول الله پرعمل یہی ہے که 
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حضوریله کے بعد اسی طرح مرکزیت کوقائم رکھا جائے۔ چنانچھ اسی نکتھ کوقرآن کریم نے ان الفاظ میں واضح کر 
دیا که وما محمد الا رسول, قد خلت من قبله الرسل افان مات اوقتل انقلبتم علی اعقابکم (3: 143) ۔ ظاہرہے 
که امربالمعروف اورنہی عن المنک رکا سلسله (اگراس کا مقصد وعظ ونصیحت نہیں)ء اسی صورت میں قائم رہ 
سکتا ہے کھ سنت رسول الله پرعمل کرتے ہوئے مرکزملت کے قیام کومسلسل عمل میں لایا جائے۔ لیکن اس 
کا مطلب یه نہیں کە جس ضابطۂ قانون پرچلانا حضوری کا مقصد تھا اورآئندہ مرکزملت کا مقصد رہے گا 
اس ضابطہ قانون کونامکمل قراردے دیا جائے۔ 


۷! 


آپ کا اگلا سوال یه ہے که جو کام حضوریل نے ۲٢‏ ساله پیغمبرانه زندگی میں سرانجام دیے. ان میں آنحضرت 
کی پوزیشن کیا تھی ؟ میرا جواب یه ہے که حضوریل نے جو کچھ۔ کرکے دکھایاء وہ ایک بش ر کی حیثیت سے 
لیکن ما انزل اللہ کے مطابق کرکے دکھایا۔ میرا یه جواب کھ حضور یل کے فرائض رسالت کی سرانجام دہی ایک بشر 
کی حیثیت سے تھی, میرے اپنے ذہن کی پیداوارنہیں بلکھ خود کتاب الله سے اس کا ثبوت ملتا ہے۔ حضورعل 
نے بارباراس بات پرزوردیا کە انا بشرمثلکم ۔ قرآن کیآیت سے واضح ہے که حضورعله نظام مملکت کی انجام 
دہی میں ایک بش رکی حیثیت رکھتے تھے اور کبھی کبھی آنحضرتىل سے اجتہادی غلطیاں بھی ہوجاتی 
تھیں۔قل ان ضللت فانمااضل علی نفسی وان اھتدیت فیما یوحی الی رہی انه سمیع قریب ( 30: 50). اگریە 
اجتہادی غلطیاں ایسی ہوتیں جن کا اثردین کے اہم گوشے پرپڑتاتوخدا کی طرف سے اس کی تادیب بھی آ جاتی 
جیسے کھ ایک جنگ کے موقع پربعض لوگوں نے پیچھے رہنے کی اجازت چاہی اور حضوریله نے دے دی۔ اس پر 
الله کی طرف سے وحی نازل ہوئی۔ عفا الله عنک لما اذنت لھم حتی یتبین لک الذین صدقواوتعلم الکذبین ( 80 : 
10-11) اسی طرح سورۂ عبس میں ہے: عبس وتولٰی ان جاء ٥‏ الاعمی وما یدریک لعله یزکی اویذکرفتفعه الذکر 
امامن استغنی فانت لهٗ تصدی وما علیک الا یتزکی وما من جاءک یسعی وھویخشی فانت عنه تلھی (80: 10۔ 
11 


مندرجه بالا تصریحات سے ظاہرہے کھ وحی کی روشنی میں امورسلطنت کی سرانجام دہی میں جزئی معاملات 
میں حضورعل سے اجتہادی غلطیاں بھی ہوجاتی تھیں اوریه اس صورت میں ہوسکتا تھا که حضوریه ان امور کو 
ایک بشر کی حیثیت سے سرانجام دیتے تھے اوراگرایسا نه ہوتاتواس کے دونتائج لازماً پیدا ہوتے۔ اولا یه تصور کە 
چونکھہ حضوریل نے جو کچھ کیا وہ ایک نبی کی حیثیت سے کیا اس لیے عام انسان اس کو نہیں کر سکتے۔ 
چنانچآج بھی مایوسی کے عالم میں بعض جگھ یه تصورپایا جاتا ہے که حضوریله نے جو معاشرہ قائم کیا تھا وہ 
عام انسانوں کے بس کا روگ نہیں اوروہ دوبارہ قائم نہیں کیا جا سکتا۔یهە تصور بجائے خود سنت رسول کی پیروی 
کی نفی ہے۔ دوسرا نتیجه اس کا یه تصورہو سکتا ہے که اس لیے حضوریله کے بعد نبیوں کے آنے کی ضرورت 
ہے تاکه وہ پھرسے اس قسم کا معاشرہ قائم کرسکیں ( چونکه عام انسان ایسا نہیں کرسکتے ) آپ خود سوچئے 
که یه دونوں نتائج کس قدرخطرناک ہیں جو اس تصور کے نتیجه کے طورپرابھر کرسامنے آتے ہیں کھ حضور لٹ نے 
جو کچھ بھی کیا ایک نبی کی حیثیت سے کیا۔ختم نبوت انسانیت کے سفرزندگی میں ایک سنگ میل کی 
حیثیت رکھتا ہے ء جہاں سے شخصیتوں کا دورختم ہوتا ہے اور اصول واقدار کا دور شروع ہوتا ہے۔ چنانچھ یه 
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تصورکھ حضورع نے جو کچھ۔ کیا ایک نبی کی حیثیت سے کیا ختم نبوت کے اصول کی تردید کے مترادف ہے۔ 
وما محمدا“الارسول ۔۔۔۔۔۔۔( 3: 143) جیسی واضحآیات کے بعد یه کہنا که رسول الله جو کچھ۔ کرتے تھے وحی 
کی روسے کرتے تھے ( اوروحی کا سلسلھ حضور یه کی ذات کے ساتھ ختم ہو گیا )ء اس بات کا اعلان ہے که 
حضوریة کی وفات کے بعد دین کا سلسلہ قائم نہیں رہ سکتا۔ حضرات خلفائے کرام اچھی طرح سمجھتے تھے کە 
وحی " الکتب " کے اندرمحفوظ ہے اوراس کے بعد حضور_عل جو کچھ کرتے تھے باہمی مشاورت سے کرتے تھے۔ 
اس لیے حضورث لا کی وفات کے بعد نظام میں کوئی تبدیلی واقع نہیں ہوئی۔ سلطنت کی وسعت کے ساتھ تقاضے 
بڑھتے گئے اس لی ےآئے دن نئے نئے امورسامنے آتے تھے جن کے تصفيه کے لیے اگر کوئی پہلا فیصله مل جاتا 
جس میں تبدیلی کی ضرورت نه ہوتی تواسے علٰی حاله قائم رکھتے تھے اگراس میں تبدیلی کی ضرورت ہوتی تو 
باہمی مشاورت سے تبدیلی کرلیتے اوراگرنئے فیصلے کی ضرورت ہوتی تو باہمی مشاورت سے نیا فیصله کر 
لیتے ۔یە سب کچھ قرآن کی روشنی میں ہوتا تھا۔ یھی طریقه رسول الله کا تھا اوراسی کو حضوری کے جانشینوں 
نے قائم رکھاء اسی کا نام اتباع سنت رسول الہ تھا۔ 


اگرفرض کرلیا جائے که جیسا کھ آپ فرماتے ہیں کھ حضور٭ل جو کچھ۔ کرتے تھے وحی کی رو سے کرتے تھے تو 
انی کا مطلب یه زیو کا دا کر اوت طرف سے بهیجی پتولی ایک قسم کی وھی پر( شود باللہ) تسلی تد بَولی 
چنانچھ دوسری قسم کی وحی کا نزول شروع ہوگیا۔یه دورنگی وحی آخر کیوں؟ پہلے آنے والے نبیوں پر جب وحی 
نازل نولی قواس میں نرول قرآان کی طرف آھارہ تا ت وکیا اس اللہ کے لی چو یز رقادر ہے :نه یڑا مشکل تھا کہ 
دوسری قسم کی وحی جس کا آپ ذکر کرتے ہیں ء اس کا قرآن میں اشارہ کردیا۔ مجھے توقرآن میں کوئی ایسی چیز 
اط تہیں آتے: 1ک آے آئت کراطرقف آفارنمانکیی مسفکی ہیں کا الام 


مخلص۔۔۔ عبدالودود 


جواب 


محترمی ومکرمی, السلام عليکم ورحمته اله! عنایت نامه مورخه 17 اگست 1980ء ملا۔اس تازہ عنایت نامے 
میں آپ نے اپنے پیش کردہ ابتدائی چارسوالات میں سے پہلے سوال پربحث رکھتے ہوئے نبوت اورسنت کے 
متعلق اپنے جن خیالات کا اظہار فرمایا ہے, ان سے یه بات واضح ہوجاتی ہے کەآپ کا تصورنبوت ہی بنیادی 
طورپرغلط ہے۔ ظاہرہے که جب بنیاد ہی میں غلطی موجود ہو توبعد کے ان سوالات پرجواسی بنیاد سے اٹھتے 
ہیں, بحث کرکے ہم کسی نتیجے پرنہیں پہنچ سکتے تھے۔ اسی لیے میں نے عرض کیا تھا کەآپ میرے جواب پر 
مزید سوالات اٹھانے کے بجائے ان اصل مسائل پر گفتگو فرمائیں جومیں نے اپنے جواب میں بیان کیے ہیں۔ میں 
آپ کا شک رگزارہوں کهآپ نے میری اس گرارشن کوقبول کرکے اولین بنیادی سوال پراپنے خیالات ظاہر فرمائے 
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ہیں۔اب میں آپ کی اوران دوسرے لوگوں کی جواس غلط فہمی میں گرفتارہیں کچھ خدمت انجام دے سکوں 
گا۔ 


نبوت اورسنت کا جوتصورآپ نے بیان کیا ہے وہ قرآن مجید کے نہایت ناقص مطالعه کا نتیجه ہے اورغضب یه 
ہے کەآپ نے اس ناقص مطالعه پراتنا اعتمادکرلیا که پہلی صدی سے آج تک اس بارے میں ساری امت کے 
علماء اورعوام کا بالاتفاق جوعقیدہ اورعمل رہا ہے اسےآپ غلط سمجھ۔ بیٹھے ہیں اوراپنے نزدیک یه خیال 
کرلیا ہے کھ پونے چودہ سوسال کی طویل مدت میں تمام مسلمان نبی صلی الله عليه وسلم کے منصب کو 
سمجھنے میں ٹھوکر کھا گئے ہیں ان کے تمام علمائے قانون نے سنت کوماخذ قانون مانے میں غلطی کی ہے 
اوران کی تمام سلطنتیں اپنا قانونی نظام اس بنیاد پرقائم کرنے میں غلطی فہمی کا شکار ہوگئی ہیں۔آپ کے ان 
خیالات پرتفصیلی گفتگوتومیں آگے کی سطورمیں کروں گا, لیکن اس گفتگو کا آ غا زکرنے سے پہلے میں یه 
چاہتا ہوں کەآپ ٹھنڈے دل سے اپنے دینی علم کی مقدا رکا خود جائزہ لیں اورخود ہی سوچیں کھ وہ علم جوآپ 
نے اس بارے میں حاصل کیا ہے کیا وہ اتنے بڑے زعم کے لیے کافی ہے؟ قرآن تنہاآپ ہی نے تو نہیں پڑھا ہے, 
کروڑوں مسلمان ہرزمانے میں اوردنیا کے ہرحصے میں اس کوپڑھتے رہے ہیں۔ اور بے شمارایسے لوگ بھی 
اسلامی تاریخ میں گزرے ہیں اورآج بھی پائے جاتے ہیں جن کے لیے قرآن کا مطالعه ان کے بہت سے مشاغل میں 
سے ایک ضمنی مشغله نہیں رہا ہے بلکھ انہوں نے اپنی عمریں اس کے ایک ایک لفظ پر غور کرنے اوراس کے 
مضمرات سمجھنے اوران سے نتائج اخذ کرنے میں صرف کردی ہیں۔آخرآپ کویە غلط فہمی کیسے لاحق 
ہوگئی که نبوت جیسے بنیادی مسئلے میں یه سب لوگ قرآن کا منشا بالکل الٹا سمجھ۔ بیٹھے ہیں اور صحیح 
منشا صرفآپ پراورآپ جیسے چند اصحاب پراب منکشف ہوا ہے۔ پوری تاریخ اسلام میں آپ کسی ایک قابل 
1کرغالم کان ناء چس لے کیم 7ق ہے وت قرت کازہ تو اذ کیا بوختاپ مان ک نے 
ہیں اورسنت کی وہ حیثیت قراردی ہوجوآپ قراردے رہے ہیں۔ اگرایسے کسی عالم کا حوالهآپ دے سکتے 
ہیں توبراہ کرم اس کا نام لیجیے۔ 


1۔ منصب نبوت اور اس کے فرائض 


آپ کی عقل وضمیرسے یه مخلصانه اپیل کرنے کے بعد اب میں آپ کے پیش کردہ خیالات کے متعلق کچھ 
عرض کروں گا۔ آپ کی ساری بحث دس نکات پرمشتمل ہے۔ان میں سے پہلا نکته خود آپ کے الفاظ میں یه 
ہے: 

"مجھے آپ سے سوفیصدی اتفاق ہے که حضو رصلی اللہ عليه و سلم معلم بھی تھے, حاکم بھی تھے, قاضی بھی 
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ایک ریاست قائم کی"۔ 


یه سو فیصدی اتفاق جس کاآپ ذکرفرمارہے ہیں دراصل ایک فی صدی بلکھ 1000/1 فی صدی بھی نہیں ہے. 
اس لیے کەآپ نے حضورصلیى اللہ عليه وسلم کومحض معلم حاکم قاضی وغیرہ مانا ہے, مامورمن الله کی 
اس ملک کے اھ یں نات ہے غالاک رای ابی اهت کے سا لے اور مان سےا وک ہر ہے 
آگے چل کرآپ نے خودیه بات واضح کردی ہے کە آپ کے نزدیک نبی صلی الله عليه وسلم کے یه سارے کام 
رسول کی حیثیت میں نہیں بلکه ایک عام انسان کی حیثیت میں تھے اوراسی وجه سے اس حیثیت میں حضور 
صلی اللہ عليه و سلم نے جو کام کیا ہے اس ےآپ وہ سنت نہیں مانتے جو ماخذِ قانون ہو۔ دوسرے الفاظ میں 
آنحضورصلی الله عليه و سلم آپ کے نزدیک ایک معلم تھے مگ رخدا کے مقرر کردہ نہیں بلکه جیسے دنیا میں 
اوراستاد ہوتے ہیں ویسے ہی ایک حضورصلی الله عليه وسلم بھی تھے۔اسی طرحآپ صلی الله عليه وسلم 
قاضی تھے مگرخدا نےآپ کواپنی طرف سے قاضی مقررنہیں کیا تھا بلکھ دنیا کے عام ججوں اورمیجسٹریٹوں 
کی طرح ایک جج یا میجسٹریٹ آپ (ع) بھی تھے۔ یہی پوزیشن حاکم اورمزکی اورقائد و رہنما کے معاملے میں 
بھی آپ نے اختیار کی ہے کە ان میں سے کوئی منصب بھی آپ کے خیال میں نبی صلی الله عليه وسلم کو مامور 
من اللہ ہونے کی حیثیت سے حاصل نە تھا۔ 


پہلا سوال یه ہے کھ پھریه مناصب حضور صلی اللہ عليه وسلم کو کیسے حاصل ہوئے۔ کیا مکھ میں اسلام 
قبول کرنے والوں نے باختیارخودآپ کواپنا لیڈرمنتخب کیا تھا اوراس قیادت کے منصب سے وہآپ صلی اللہ 
عليه وسلم کوہٹادینے کے بھی مجازتھے؟ کیا مدینه پہنچ کرجب اسلامی ریاست کی بنا ڈالی گئی۔اس وقت 
انصارومہاجرین نے کوئی مجلس مشاورت منعقد کرکے یه طے کیا تھا که محمد صلی الله عليه وسلم ہماری 
اس ریاست کے صدراور قاضی اورافواج کے قائد اعلیٰ ہوں گے؟ کیا حضورصلی اللہ عليه وسلم کی موجود گی 
میں کوئی دوسا مسلعان تھی ا متاضب کے لیے منشخپ ہوسنکتا تھا او کیا مسلمان این کے مجازتھے کہ 
آپ صلی اللہ عليه و سلم سے یه سب مناصبہیا ان میں سےکوئی منصب واپس لے کرباہمی مشورے سے 
کسی اور کوسونپ دیتے؟ پھر کیا یه بھی واقعه ہے که مدینے کی اس ریاست کے لیے قرآن کے تحت تفصیلی 
قوانین اورضابطے بنانے کی غرض سے کوئی لیجسلیچر حضورصلی الله عليه وسلم کے زمانه میں قائم کی گئی 
تھی جس میں آپ (ع) صحابه کے مشورے سے قرآن کا منشا معلوم کرنے کی کوشش کرتے ہوں اوراس مجلس 
کی رائے سے قرآن کا جو مفہوم متعین ہوتا ہو اس کے مطابق ملکی قوانین بنائے جاتے ہوں؟ اگران سوالات کا 
جواب اثبات میں ہے توبراہ کرم اس کا کوئی تاریخی ثبوت ارشاد فرمائیں۔ اوراگرنفی میں ہے اوریقیناً نفی میں ہے 
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تھے؟ 


دوسرا سوال یه ہے کھ حضورصلی اللہ عليه وسلم کی جوحیثیت آپ قرار دے رہے ہیں کیا قرآن بھی آپ کی وہ 
حیثیت قراردیتا ہے؟ اس سلسلہ میں ذرا قرآن کھول کردیکھیے که وہ کیا کہتا ہے۔ 


رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت معلم و مربی 


اس کتابِ پاک میں چارمقامات پرنبی صلی الله عليه وسلم کے منصب رسالت کی یەتفصیل بیان کی گئی 


ہے 


ازواا کر ےکا لات آو اصافیل لی گر رک ہمان اقاوے قئال نے ضائ‌اسداظ 
ہمارے پروردگاں ان لوگوں میں خود انہی کے اندرسے ایک رسول معبوث فرماء جوانہیں تیریآیات پڑھ کرسنائے 
اوران کوکتاب اورحکمت کی تعلیم دے اوران کا تزکیهە کررے (البقرہ:129)'۔ 


”جس طرح ہم نے تمہارے اندر خود تم ہی میں سے ایک رسول بھیجا جوتم کوہماری آیات پڑھ کرسناتا ہے اور 
تمہارا تزکیە کرتا ہے اورتم کو کتاب وحکمت کی تعلیم دیتا ہے اورتمہیں وہ باتیں سکھاتا ہے جو تم نہیں جانتے 
تھے (البقرہ:151)'۔ 


”الله نے ایمان لانے والوں پر احسان فرمایا جبکه ان کے اندرخود انھی میں سے ایک رسول مبعوث کیا جوانہیں اس 
کی آیات پڑھ کرسناتا ہے اوران کا تزکیە کرتا ہے اورانہیں کتاب وحکمت کی تعلیم دیتا ہے (آل عمران:164)'۔ 


'وہی ہے جس نے امیوں کے درمیان خود انہی میں سے ایک رسول مبعوث کیا جوان کواس کی آیات پڑھ کرسناتا 
ہے اوران کاتزکیه کرتا ہے اوران کو کتاب وحکمت کی تعلیم دیتا ہے (الجمعه:2)'۔ 


ان آیات میں باربارجس بات کوبتاکید دہرایا گیا ہے وہ یه ہے کە الله تعالٰی نے اپنے رسول کوصرف آیات قرآن سنا 
دپنے کے لیے نہیں بھیجا تھا بلک اس کے ساتھ بعثت کے تین مقصد اور بھی تھے۔ 
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ایک یه کهآپ لوگوں کو کتاب کی تعلیم دیں۔ 

دوسرے یه کھ اس کتاب کے منشا کے مطابق کام کرنے کی حکمت سکھائیں۔ 

اورتیسرے یه کە آپ افراد کابھی اوران کی اجتماعی ہثیت کا بھی تزکیه کریں, یعنی اپنی تربیت سے ان کی 
انفرادی اوراجتماعی خرابیوں کو دور کریں اوران کے اندراچھے اوصاف اور بہترنظام اجتماعی کو نشو و نما دیں۔ 


ظاہرہے کە کتاب اورحکمت کی تعلیم صرف قرآن کے الفاظ سنادینے سے زائد ہی کوئی چیزتھی ورنه اس کا 
الگ ذکر کرنا ہے معنی تھا۔ اسی طرح افراد اور معاشرے کی تربیت کے لی ےآپ جوتدابیربھی اختیارفرماتے تھے, 
وہ بھی قرآن کے الفاظ پڑھ کرسنا دینے سے زائد ہی کچھ۔ تھیں. ورنه تربیت کی اس الگ خدمت کا ذک رکرنے کے 
کوئی معنی نه تھے۔اب فرمایئے که قرآن پہنچانے کے علاوہ یه معلم اورمربی کے مناصب جوحضوراکرم صلی 
الله عليهوسلم کوحاصل تھے, ان پرآپ خود فائزہوبیٹھے تھے یا الله تعالٰی نے آپ کوان پرمامور فرمایا تھا؟ کیا 
قرآن کی ان صاف اورمکررتصریحات کے بعد اسی کتاب پرایمان رکھنے والا کوئی شخص یه کہنے کی جرأت 
کرسکتا ہے کە یه دونوں مناصب رسالت کے اجزاء نه تھے اورآنحضرت صلی الله عليه وسلم ان مناصب کے 

فرائض اورخدمات بحیثیت رسول نہیں بلکه اپنی پرائیویٹ حیثیت میں انجام دیتے تھے؟ اگرنہیں کہە سکتا تو 
بتایئے که قرآن کے الفاظ سنانے سے زائد جوباتیں حضورصلی الله عليه وسلم نے تعلیم کتاب وحکمت کے 
سلسلے میں فرمائیں اوراپنے قول وعمل سے افراد اورمعاشرہ کی جوتربیت حضورصلى الله عليه وسلم نے کی 
اسے من جانب اللہ ماننے اورسندتسلیم سے انکارخود رسالت کا انکار نہیں تواورکیا ہے؟ 


رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت شارح کتاب اللہ 


سورۂ النحل میں الله تعالی کا ارشاد ہے: 
اور(اے نبی) یه ذکرہم نےتمہاری طرف اس لیے نازل کیا ہے که تم لوگوں کے لیے واضح کردواس تعلیم کوجو 
ان کی طرف اتاری گئی پئے پے 


ا سآیت سے صاف معلوم ہوتاہے که نبی صلی اللہ عليه وسلم کے سپرد یه خدمت کی گئی تھی که قرآن میں 
اللہ تعالیٰ جواحکام وہدایات دے.ان کی آپ صلى الله عليه وسلم توضیح وتشریح فرمائیں۔ ایک موٹی سی عقل 
کاآدمی بھی کم از کم اتنی بات تو سمجھ سکتا ہے که کسی کتاب کی توضیح وتشریح محض اس کتاب کے 
الفاظ پڑھ کرسنا دینے سے نہیں ہوجاتی بلکه تشریح کرنے والا اس کے الفاظ سے زائد کچھ۔ کہتا ہے تاکه سننے 
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والا کتاب کا مطلب پوری طرح سمجھِ جائے اوراگرکتاب کی کوئی بات کسی عملی مسئلے سے متعلق ہوتو 
شارح عملی مظاہرہ کرکے بتاتا ہے کھ مصنف کا منشا اس طرح عمل کرنا ہے۔ یه نە ہوت و کتاب کے الفاظ کا 
مطلب ومدعا پوچھنے والے کوپھرکتاب کے الفاظ ہی سنا دینا کسی طفل مکتب کے نزدیک بھی تشریح و 
توضیح قرارنہیں پا سکتا۔ اب فرمایئے کھ اس آیت کی روسے نبی صلی الله عليه و سلم قرآن کے شارح اپنی ذاتی 
حیثیت میں تھے یا خدا نے آپ کوشارح مقرر کیا تھا؟ یہاں تواللہ تعالی اپنے رسول پر کتاب نازل کرنے کا مقصد ہی 
یه بیان کررہا ہے کھ رسول اپنے قول اورعمل سے اس کا مطلب واضح کرے۔ پھر کس طرح یه ممکن ہے کھ 
شارح قرآن کی حیثیت سےآپ صلی الله عليه وسلم کے منصب کو رسالت کے منصب سے الگ قراردیا جائے اور 
آپ کے پہنچائے ہوئے الفاظ قرآن کولے کرآپ صلی الله عليه وسلم کی شرح وتفسیرقبول کرنے سے انکارکردیا 
جائے؟ کیا یه انکار خود رسالت کا انکارنه ہوگا۔ 


رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت پیشوا و نمونہ تقلید 


سورۂ آل عمران میں الله تعالی فرماتا ہے: 
(اے نبی) کہ وکە اگرتم الہ سے محبت رکھتے ہوتومیری پیروی کرو الله تم سے محبت کرے گا۔ کہو کە 
اطاعت کرواللہ اوررسول کی, پھراگروہ منه موڑتے ہیں تواللہ کافروں کوپسند نہیں کرتا'۔ 


اورسورۂ احزاب میں فرماتا ہے: 
"تمہارے لیے اللہ کے رسول میں ایک تقلید ہے, ہراس شخص کے لیے جواللہ اوریوم آخ رکا امیدوارہو'۔ 


ان دونوں آیتوں میں خود الله تعالی اپنے رسول صلی الله عليه و سلم کوپیشوا مقرر کر رہا ہے, ان کی پیروی کا حکم 
دے رہا ہے, ان کی زندگی کو نمونۂ تقلید قراردے رہا ہے اور صاف فرما رہا ہے که یه روش اختیار کرو گے تومجھ۔ 
سے کوئی امید نهەرکھو میری محبت اس کے بغیرتمہیں حاصل نہیں ہوسکتی بلکه اس سے منھ موڑنا کفرہے۔ 
اب فرمایئے کھ حضو رصلی الله عليه و سلم رہنما اورلیڈرخود بن بیٹھے تھے؟ یا مسلمانوں نےآپ کومنتخب کیا 
تھا؟ یا اللهتعالیٰ نے اس منصب پرآپ صلی الله عليه وسلم کو مامور کیا تھا؟ اگر قرآن کے یه الفاظ بالکل غیر 
مشتبه طریقے سے آنحضورع کومامورمن الله رہنما وپیشوا قراردے رہے ہیں۔توپھرآپ کی پیروی اورآپ کے 
نمونه زندگی کی تقلید سے انکار کیسے کیا جاسکتا ہے؟ اس کے جواب میں یه کہنا سراسر لغوہے که اس سے 
مراد قرآن کی پیروی ہے۔ اگریە مراد ہوتی تو فاتبعوالقرآن فرمایا جاتا نه کھ فاتبعونی۔ اوراس صورت میں رسول اللہ 


صلی الله عليه وسلم کی زندگی کواسوۂ حسنه کہنے کے تو کوئی معنی ہی نه تھے۔ 
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رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت شارع 


سورۂ اعراف میں الله تعالی نبی صلی الله عليه وسلم کا ذکر کرتے ہوئے فرماتا ہے: 
وہ ان کومعروف کا حکم دیتا ہے اورمنکرسے ان کوروکتا ہے اوران کے لیے پاک چیزوں کوحلال کرتا ہے اوران پر 
ناپاک چیزوں کوحرام کرتا ہے اوران پرسے وہ بوجھ۔ اوربندھن اتار دیتا ہے, جوان پر چڑھے ہوئے تھے۔ 


اس‌آیت کے الفاظ اس امرمیں بالکل صریح ہیں کە الله تعالی نے نبی کل کوتشریعی اختیارات 9١١٥(٥‏ اوما) 
(٥٥٥سںہ‏ عطا کیے ہیں۔اللہ کی طرف سے امرونہی اورتحلیل وتحریم صرف وہی نہیں ہے جوقرآن میں بیان 
ہوئی ہے بلکه جو کچھ نبی صلی اللہ عليه وسلم نے حرام یا حلال قراردیا ہے اورجس چیزکا حضوری لٹ نے حکم 
دیا ہے یا جس سے منع کیا ہے, وہ بھی اللہ کے دیئے ہوئے اختیارات سے ہے, اس لیے وہ بھی قانونِ خداوندی کا 


ایک حصه ہے۔ یہی بات سورۂ حشرمیں اسی صراحت کے ساتھِ ارشاد ہوئی ہے: 


"جو کچھ رسول تمہیں دے اسے لے لواورجس سے منع کردے, اس سے رک جاؤ اوراللہ سے ڈری الله سخت سزا 


دینے والا ہے'۔ 


ان دونوں آیتوں میں سے کسی کی یه تاویل نہیں کی جاسکتی کھ ان میں قرآن کے امرو نہی اورقرآن کی تحلیل و 

تحریم کا ذکرہے۔یه تاویل نہیں بلکھ الله کے کلام میں ترمیم ہوگی۔ الله نے تویہاں امرو نہی اورتحلیل وتحریم کو 
رسول کا فعل قراردیا ہے نه که قرآن کا۔ پھر کیا کوئی شخص الله میاں سے یه کہنا چاہتا ہے کە آپ سے بیان میں 
غلطی ہوگئی۔آپ پھولے سے قرآن کے بجائے رسول کا تام لے گے 


رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت قاضی 


قرآن میں ایک جگھ نہیں, بکثرت مقامات پراللہ تعالی اس ام ر کی تصریح فرماتا ہے که اس نے نبی صلی الله 
عليهوسلم کوقاضی مقرر کیا ہے, مثال کے طورپرچندآیات ملاحظه ہوں: 

(اے نبی) ہم نے تمہاری طرف حق کے ساتھ کتاب نازل کی ہے تاکھ تم لوگوں کے درمیان اللہ کی دکھائی ہوئی 
روشنی میں فیصله کرو(النساء:105)۔ 
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٭اور(اے نبی) کہو که میں ایمان لایا ہوں اس کتاب پرجواللہ نے نازل کی ہے اورمجھے حکم دیا گیا ہے کە 
تمہارے درمیان عدل کروں (الشوریٰ: 15)'۔ 


"ایمان لانے والوں کا کام تویه ہے کە جب وہ بلائے جائیں الله اوراس کے رسول کی طرف تاکھ رسول ان کے درمیان 
فیصله کرے تووہ کہیں که ہم نے سنا اورمان لیا (النو:51) 


٭اورجب ان کو کہا جاتا ہے کھ آؤاللہ کی نازل کردہ کتاب کی طرف توتم دیکھتے ہو منافقوں کوکھ وہ تم سے کنی 
کتراتے ہیں (النساء:61) 


'پس(اے نبی) تیرے رب کی قسم وہ ہرگزمومن نه ہوں گے جب تک کہ وہ اپنے جھگڑوں میں تجھے فیصله 
اسے بسروچشم قبول کرلیں (النساء:65) 


یەتمام آیتیں اس امرمیں بالکل صریح ہیں کھ نبی صلی الله عليه و سلم خود ساخته یا مسلمانوں کے مقر رکیے 
ہوئے جج نہیں بلکھ الله تعالیٰ کے مقر رکیے ہوئے جج تھے۔تیسری آیت یه بتارہسی ہے کە آپ کی جج ہونے کی 
حیثیت رسالت کی حیثیت سے الگ نہیں تھی بلکە رسول ہی کی حیثیت میں آپ جج بھی تھے اورایک مومن کا 
ایمان بالرسالت اس وقت تک صحیح نہیں ہوسکتا جب تک کھ وہ آپ کی اس حیثیت کے آ گے بھی سمع و 
طاعت کا رویه نه اختیارکرلے۔ چوتھ یآیت میں ما انزل الله (قرآن) اوررسول دونوں کا الگ الگ ذ کر کیا گیا ہے 
۹۹75۶ُ پٰٰٰٰ9 9 و 09" مرجع ہیں, ایک قرآن قانون کی حیثیت 
سے, دوسرے رسول صلی الله عليه و سلم جج کی حیثیت حیثیت سے اوران دونوں سے منه موڑنا منافق کا کام 022 
مومن کا۔آخری آیت میں بالکل ےئ ےش و تہ سس چرس تحت : 
6و ولیہ سو چو چو یا 
ور وت و لد و یور سوج 
سکتے ہیں که آنحضو ری رسول کی حیثیت حیثیت سے قاضی نھ تھے بلکھ دنیا کے عام ججوں اورمیجسٹریٹوں کی طرح 
نمو ام فی کعاسسیجحت نت لس ے جس 
فیصلے بھی ماخذِ قانون نہیں بن سکتے؟ کیا دنیا کے کسی جج کی یه حیثیت ہوسکتی ہے کھ اس کا فیصله اگر 
کوئی نه مانے یا اس پرتنقید کرے یا اپنے دل میں بھی اسے غلط سمجھے تواس کا ایمان سلب ہوجائے گا؟ 


رسول صلی اللہ علیہ و سلم بحیثیت حاکم و فرمانروا 
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قرآن مجید اسی صراحت اورتکرا ر کے ساتھ بکثرت مقامات پریه بات بھی کہتا ہے کھ نبی ع ِء اللہ کی طرف سے 
مقررکیے ہوئے حاکم و فرمانروا تھے اورآپ کویه منصب بھی رسول ہی کی حیثیت سے عطا ہوا تھا: 


"ہم نے کوئی رسول نہیں بھیجاء مگراس لیے کھ اس کی اطاعت کی جائے الله کے اذن سے۔(النساء 64)'۔ 
جورسول کی اطاعت کرے اس نے الله کی اطاعت کی (النساء 809)'۔ 

(اے نبی) یقیناً جولوگ تم سے بیعت کرتے ہیں وہ در حقیقت اللہ سے بیعت کرتے ہیں (الفتح 10)"۔ 

'اے لوگوجوایمان لائے ہو اطاعت کرو اللہ کی اوراطاعت کرورسول کی اوراپنے اعمال کوباطل نه کرلو(محمد 
943)'۔ 

"اور کسی مومن مرد اورمومن عورت کویه حق نہیں ہے کھ جب کسی معامله کا فیصلہ الله اور اس کا رسول 
کردے توپھران کے لیے اپنے اس معامله میں خود کوئی فیصله کرلینے کا اختیارباقی رہ جائے اورجو شخص الله 
اوراس کے رسول کی نافرمانی کرے وہ کھلی گمراہی میں پڑگیا(الاحزاب 36)'۔ 

اے لوگو جوایمان لائے ہواطاعت کرواللہ کی اوراطاعت کرورسول کی اوران لوگوں کی جوتم میں سے اولی الامر 
ہوں, پھرا گرتمہارے درمیان نزاع ہوجائے تواس کو پھیر دواللہ اوررسول کی طرف| گرتم ایمان رکھتے ہو اللہ اور 
روزآخرپر(النساء 59) 


یەآیت صاف بتارمی ہیں کە رسول کوئی ایسا حاکم نہیں ہے جوخود اپنی قائم کردہ ریاست کا سربراہ بن بیٹھا ہو یا 
جسے لوگوں نے منتخب کرکے سربراہ بنایا ہو بلکھ وہ الله تعالیٰ کی طرف سے مامو کیا ہوا فرمانروا ہے۔ اس کی 
فرمانروائی اس کے منصب رسالت سے الگ کوئی چیزنہیں ہے بلکھ اس کارسول ہونا ہی اللہ کی طرف سے اس کا 
حاکم مطاع ہونا ہے۔ اس کی اطاعت عین الله کی اطاقت سے اس ہے شعت فواضل الات سعک ہے۔ اس 
کی اطاعت نه کرنے کے معنی اللہ کی نافرمانی کے ہیں اوراس کا نتیجه یه ہے کەآدمی کا کوئی عمل بھی اللہ کے 
ہاں مقبول نه ہو۔اس کے مقابلے میں اہل ایمان کو(جن میں ظاہرہے که پوری امت اوراس کے حکمراں اوراس 
کے 'مرکزملت" سب شامل ہیں) قطعايه حق حاصل نہیں ہے که جس معامله کا فیصلہ وہ کرچکا ہو اس میں 
وہ خود کوئی فیصله کریں۔ 


ان تمام تصریحات سے بڑھ کرصاف اورقطعی تصریح آخریآیت کرتی ہے جس میں یکے بعد دیگرے تین 
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پھرتیسررے درجے میں اولی الامر(یعنی آپ کے'مرکزملتٴ) کی اطاعت۔ 


اس سے پہلی بات تویه معلوم ہوئی که رسول اولی الامرمیں شامل نہیں ہے بلکھ ان سے الگ اوربالاتر ہے۔ اوراس 
کا درجه خدا کے بعد دوسرے نمبرپر ہے۔ دوسری بات جواس آیت سے معلوم ہوئی وہ یه که اولی الامر سے نزاع 
ہوسکتی ہے مگررسول سے نزاع نہیں ہوسکتی۔تیسری بات یه معلوم ہوئی که نزاعات میں فیصلے کے لیے 
مرجع صرف الله ہوتا توصراحت کے ساتھ رسول کا الگ ذکرمحض بے معنی ہوجاتا۔ پھرجبکھ الله کی طرف رجوع 
کرنے سے مراد کتاب اللہ کی طرف رجوع کرنے کے سوا اور کچھ نہیں ہے تورسول کی طرف رجوع کرنے کا مطلب 
بھی اس کے سوا کچھ نہیں ہوسکتا کە عہد رسالت میں خود ذات رسول کی طرف اوراس عہد کے بعد سنت رسول 
صلی الله عليه وسلم کی طرف رجوع کیا جائے'۔ 


سنت کے ماخذ قانون ہونے پر امت کا اجماع 


آپ اگرواقعی قرآن کومانتے ہیں اوراس کتاب مقدس کا نام لے کرخود اپنے من گھڑت نظریات کے معتقد بنے 
ہوئے نہیں ہیں تودیکھ۔ لیجیے که قرآن مجید صاف و صریح اور قطعاً غیرمشتبه الفاظ میں رسول صلی الله عليه 
وسلم کوخدا کی طرف سے مقر کیا ہوا معلم, مربی, پیشوا, رہنماء شارح کلام اللہ شارع (٥٥ں‏ 1 ص٥ا)ء‏ قاضی اور 
حاکم و فرمانروا قراردے رہا ہے۔ اورحضور صلی الله عليه وسلم کے یەتمام مناصب اس کتاب پاک کی رو سے 
منصبِ رسالت کے اجزائے لاینفک ہیں۔ کلام الٰہی کی یہی تصریحات ہیں جن کی بنا پرصحابه کرام کے دورسے 
لیکرآج تک تمام مسلمانوں نے بالاتفاق یه ماناہے که مذکورۂ بالاتمام حیثیات میں حضوری٣ل‏ نے جو کام کیا ہے 
وہ قرآن کے بعد دوسرا ماخذ قانون ((۸ہ] ٤ہ ۲٥‏ 80) ہے جب تک کوئی شخص انتہائی برخود غلط نه ہو وہ 
اس پندارمیں مبتلا نہیں ہوسکتا کەتمام دنیا کے مسلمان اورہرزمانے کے سارے مسلمان قرآن پاک کی ان 
آیات کوسمجھنے میں غلطی کر گئے ہیں اورٹھیک مطلب بس اس نے سمجھا ہے که حضو رع صرف قرآن پڑھ 
کرسنا دینے کی حد تک رسول صلی الله عليه و سلم تھے۔ اوراس کے بعدآپ کی حیثیت ایک عام مسلمان کی 
تھی۔آخراس کے ہاتھ وہ کون سی نرالی لغت آگئی ہے جس کی مدد سے قرآن کے الفاظ کا وہ مطلب اس نے 
سمجھاجوپوری امت کی سمجھِ میں کبھی نە آیا؟ 
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2 رسول پاک صلی اللہ علیہ و سلم کے تشریعی اختیارات 


دوسرا نکته آپ نے یه ارشاد فرمایا ہے: 

لیکن اس بات پرآپ سے اتفاق نہیں ہے کە 23 ساله پیغمبرانه زندگی میں حضورصلیى اللہ عليه وسلم نے 
جوکچھ۔ کیا تھاء یە وہ سنت ہے جوقرآن کے ساتھ مل کرحاکم اعلی کے قانون برت کی تشکیل و تکمیل کرتی 
ہے۔ ہے شک حضورعة نے حاکم اعلیٰ کے قانون کے مطابق معاشرہ کی تشکیل توفرمائی لیکن یە که کتاب الله 
کا قانون (نعوذباللہ) نامکمل تھا اورجو کچھ حضورِة نے عملاً کیا اس سے اس قانون کی تکمیل ہوئی, میرے 
لیے ناقابل فہم ہے'۔ 


اسی سلسلے میں آگے چل کرآپ پھر فرماتے ہیں: 

”نه معلوم آپ کن وجوہات کی بنا پرکتاب اللہ کے قانون کونامکمل قراردیتے ہیں۔ کم ا زکم میرے لیے تویه تصور 
بھی جسم میں کپکپی پیدا کردیتا ہے۔ کیا آپ قرآن کریم سے کوئی ایسی پیش (مثال؟) فرمائیں گے جس سے 
معلوم ہوکه قرآن کا قانون نامکمل ہے'۔ 


ان فقروں میں جوکچھ۔ آپ نے فرمایا ہے, یه ایک بڑی غلط فہمی ہے جوعلم قانون کے ایک مسلم قاعدے کونە 
سمجھنے کی وجه سےآپ کولاحق ہوئی ہے۔ دنیا بھرمیں یه قاعدہ تسلیم کیا جاتا ہے کھ قانون سازی کا اختیار 
اعلیٰ جس کوحاصل ہووہ اگرایک مجمل حکم دے کریا ایک عمل کا حکم دے کر یا ایک اصول طے کرکے 
اپنے ماتحت کسی شخص یا ادارے کواس کی تفصیلات کے بارے میں قواعد و ضوابط مرتب کرنے کے اختیارات 
تفویض کردے تواس کے مرتب کردہ قواعد و ضوابط قانون سے الگ کوئی چزنہیں ہوتے بلکه اسی قانون کا ایک 
حصه ہوتے ہیں۔ قانون سازکا اپنا منشا یه ہوتا ہے که جس عمل کا حکم بھی میں نے دیا ہے, ذیلی قواعد بنا کر 
اس پر عمل درآمد کا طریقه مقرر کردیا جاۓ, جواصول اس نے طے کیا ہے اس کی مطابق مفصل قوانین بنائے 
جائیں اورجومجمل ہدایت اس نے دی ہے اس کے منشا کوتفصیلی شکل میں واضح کردیا جائے۔اسی غرض کے 
لیے وہ خود اپنے ماتحت شخص یا اشخاص یا اداروں کو قواعد و ضوابط مرتب کرنے کا مجازکرتا ہے۔یه ذیلی قواعد 
بلاشبه اصل ابتدائی قانون کے ساتھ مل کراس کی تشکیل وتکمیل کرتے ہیں۔ مگراس کے معنی یه نہیں ہیں کە 
قانون سازنے غلطی سے ناقص قانون بنایا تھا اورکسی دوسرے نے آکراس کا نقص دور کیا بلکه اس کے معنی یه 
ہیں که قانون سازنے اپنے قانون کا بنیادی حصه خود بیان کیا اورتفصیلی حصہه اپنے مقررکیے ہوے ایک شخص 


با اي کے ارس سوب 5 ھن 
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حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے تشریعی کام کی نوعیت 


الہ تعالیٰ نے اپنی قانون سازی میں یہی قاعدہ استعمال فرمایا ہے۔ اس نے قرآن میں مجمل احکام اورہدایات دے 
کر یا کچھ اصول بیان کرکے:یا اپنی پسندوناپسند کا اظہار کرکے یه کام اپنے رسول ع8 کے سپرد کیا کھ وہ نه 
صرف لفظی طورپراس قانون کی تفصیلی شکل مرتب کریں بلکھ عملاً اسے برت کراوراس کے مطابق کام کرکے 
بھی دکھادیں۔ یە تفویضِ اختیارات کا فرمان خود قانون کے متن (یعنی قرآن مجید) میں موجود ہے۔ 

اور(اے نبی) ہم نے یه ذکرتمہاری طرف اس لیے نازل کیا ہے که تم لوگوں کے لیے واضح کردواس تعلیم کوجو 
ان کی طرف اتاری گئی ہے۔(النمل:44) 


اس صریح فرمانِ تفویض کے بعد آپ یه نہیں کہ سکتے که رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کا قولی اور عملی 
بیان, قرآن کے قانون سے الگ کوئی چیزہے۔یه درحقیقت قرآن ہی کی روسے اس کے قانون کا ایک حصه ہے۔ 
اس کوچیلنج کرنے کے معنی خود قرآن کواورخدا کے پروانه تفویض جوچیلنج کرنے کے ہیں۔ 


اس تشریعی کام کی چند مثالیں 


یه اگرچهھآپ کے نکتے کا پورا جواب ہے, لیکن میں مزیدتفہیم کی خاطرچند مثالیں دیتا ہوں جن سے آپ یه 
سمجھِ سکیں گے کھ قرآن اورنبی صلی الله عليه وسلم کی شرح وبیان کے درمیان کس قسم کاتعلق ہے۔ 


قرآن مجید میں الله تعالیٰ نے اشارہ فرمایا کھ وہ پاکیزگی کوپسند کرتا ہے والله یحب المطھرین (التوبه:10) اورنبی 
صلی الہ عليه وسلم کوہدایت کی کھ اپنے لباس کوپاک رکھیں۔وثیابک فطھر(المدثر:4) حضورعه نے اس 
منشا پرعمل درآمد کے لیے استنجا اورطہارتِ جسم ولباس کے متعلق مفصل ہدایات دیں اوران پرخود عمل 
کرکے بتایا۔ 


قرآن میں الله تعالی نے حکم دیا که اگرتم کوجنابت لاحق ہوگئی توپاک ہوئۓ بغیرنمازنه پڑھو(النساء:43, 
المائدہ:6)۔ نبی صلی الله عليه وسلم نے تفصیل کے ساتھ بتایا که جنابت سے کیا مراد ہے۔اس کا اطلاق کن 
حالتوں پرہوتا ہے اورکن حالتوں پر نہیں ہوتا اوراس سے پاک ہونے کا طریقه کیا ہے۔ 
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قرآن میں الله تعالی نے حکم دیا کە جب تم نماز کے لیے اٹھوتواپنا منه اورکہنیوں تک ہاتھ دھولو سرپرمسح کرو 
اورپاؤں دھوؤ یاان پرمسح کرو(المائدہ:6) نبی صلی اللہ عليه وسلم نے بتایا که منه دھونے کے حکم میں کلی 
کرنا اورناک صاف کرنا بھی شامل ہے۔ کان سر کا ایک حصہ ہیں اورس ر کے ساتھ ان پربھی مسح کرنا چاہئیے۔ 
پاؤں میں موزے ہوں تومسح کیا جائے اورموزے نه ہوں توان کودھونا چاہیے۔ اس کے ساتھ آپ نے تفصیل کے 
ساتھ یه بھی بتایا کھ وضو کن حالات میں ٹوٹ جاتا ہے اورکن حالات میں باقی رہتا ہے۔ 


قرآن میں الله تعالی نے فرمایا که روزہ رکھنے والا رات کواس وقت تک کھا پی سکتا ہے جب تک فجر کے وقت کالا 
تاگا سفید تاگے سے ممیزنه ہوجائے۔ نبی صلی الله عليه و سلم نے بتایا کھ اس سے مراد تاریکی شب کے مقابله 
میں سپید ه صبح کا نمایاں ہونا ہے۔ 


قرآن میں اللہ تعالی نے کھانے پینے کی چیزوں میں بعض اشیاء کے حرام اوربعض کے حلال ہونے کی تصریح کرنے 
کے بعد باقی اشیاء کے متعلق یه عام ہدایت فرمائی کھ تمہارے لیے پاک چیزیں حلال اورناپاک چیزیں حرام کی 
گئی ہیں (المائدہ:4) نبی صلی الله عليه و سلم نے اپنے قول اورعمل سے اس کی تفصیل بتائی کھ پاک چیزیں 
کیا ہیں جنہیں ہم کھاسکتے ہیں اورناپاک چیزیں کون سی ہیں جن سے ہم کوبچنا چاہیے۔ 


قرآن میں الله تعالی نے وراثت کا قانون بیان کرتے ہوئے فرمایا کھ اگرمیت کی نرینه اولاد کوئی نه ہواور ایک لڑکی 
ہوتووہ نصف ترکھ پائے گی اور۔۔۔۔۔۔۔۔ زائد لڑکیاں ہوں توان کوترکے کا دوتہائی حصه ملے گا (النساء:11)۔ اس 
میں یه بات واضح نە تھی که اگردولڑکیاں ہوں تووہ کتنا حصه پائیں گی۔ نبی صلی الله عليه و سلم نے توضیح 
فرمائی کھ دو لڑکیوں کا بھی اتنا ہی حصه ہے جتنا دو سے زائد لڑکیوں کا مقرر کیا گیا ہے۔ 


قرآن میں الله تعالیٰ نے دوبہنوں کوبیک وقت نکاح میں جمع کرنے سے منع فرمایا (النساء:23)۔ نبی صلی الله 
عليه و سلم نے بتایا که پھوپھی, بھتیجی اورخاله بھانجی کوجمع کرنا بھی اسی حکم میں داخل ہے۔ 


قرآن مردوں کواجازت دیتا ہے که دو دو تین تین ء چار چارعورتوں سے نکاح کرلیں (النساء:3) یه الفاظ اس معامله 
میں قطعاًواضح نہیں ہیں که ایک مرد بیک وقت چارسے زیادہ بیویاں نہیں رک سکتا۔حکم کے اس منشاء کی 
وضاحت نبی صلی الله عليه و سلم نے فرمائی اورجن لوگوں کے نکاح میں چارسے زائد بیویاں تھیں ان کوآپ نے 
حکم دیا کە زائد بیویوں کو طلاق دے دیں۔ 


قرآن حج کی فرضیت کا عام حکم دیتا ہے اوریه صراحت نہیں کرتا کھ اس فریضه کوانجام دینے کے لی ےآیا ہر 
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مسلمان کوہرسال حج کرنا چاہیے یا عمرمیں ایک بارکافی ہے یا ایک سے زیادہ مرتبه جانا چاہیے (آل 
عمران:97)۔یە نبی صلی اللہ عليەو سلم ہی کی تشریح ہے جس سے ہم کو معلوم ہوا که عمرمیں صرف ایک 
مرتبه حج کرک ےآدمی فریضۂ حج سے سبکدوش ہوجاتا ہے۔ 


قرآن سونے اورچاندی کے جمع کرنے پرسخت وعید فرماتا ہے۔ سورۂ توبه کی آیت 34 کے الفاظ ملاحظهھ 
فرمالیجئے۔اس کے عموم میں اتنی گنجائش بھی نظرنہیں آتی کە آپ روزمرہ کے خرچ سے زائد پیسە بھی اپنے 
پاس رکھ سکیں,یاآپ کے گھر کی خواتین کے پاس سونے یا چاندی کا ایک تار بھی زیورکے طورپررہ سکے۔یه نبی 
صلی الله عليه وسلم ہی ہیں جنہوں نے بتایا کە سونے اورچاندی کا نصاب کیا ہے اوربقدرنصاب یا اس سے 
زیادہ سونا چاندی رکھنے والاآدمی اگراس پرڈھائی فی صدی کے حساب سے زکوۃ ادا کردے تووہ قرآن مجید کی 
اس وعید کا مستحق نہیں رہتا۔ 


ان چند مثالوں سےآپ سمجھِ سکتے ہیں کھ نبی صلی اللہ عليه و سلم نے الله تعالی کے تفویض کردہ تشریعی 
اختیارات کواستعمال کرکے قرآن کے احکام وہدایات اوراشارات ومضمرات کی کس طرح شرح وتفسیر فرمائی 

ہے۔یه چیزچونکھ خود قرآن میں دئیے ہوئے فرمانِ تفویض پرمبنی تھی اس لیے یه قرآن سے الگ کوئی مستقل 
بالذات نہیں ہے بلکه قرآن کے قانون ہی کا ایک حصه ہے۔ 


3سنت اور اتباع سنت کا مفہوم 


تیسرا نکتهآپ نے یه ارشاد فرمایا ہے کهھ سنت رسول صلی اللہ عليه وسلم کا اتباع یه ہے کھ جو کام حضورصلی 
اللہ عليه وسلم نے کیاءوہی ہم کریں, نە یه کھ جس طرح حضور نے کیا اسی طرح ہم بھی کریں۔ اگرحضور 
صلی الله عليه و سلم نے ما انزل الله کودوسروں تک پہنچایا توامت کا بھی فریضه ہے کہ ما انزل اللہ کودوسروں 
کک بھائنے 


سنت اوراس کے اتباع کا یه مفہوم جوآپ نے متعین کیا ہے, اس کے متعلق میں صرف اتنا کہنا کافی سمجھتا 
ہوں کە یه خود اس ما انزل الله کے مطابق نہیں ہے جس کے اتباع کوآپ واجب مانتے ہیں۔ ما انزل الله کی رو 
سے توسنت کا اتباع یه ہے که رسول صلی الله عليه وسلم نے اللہ کے مقررکیے ہوئے معلم, مربی, شارع, قاضی, 
حکام و فرمانروا اورشارح قرآن ہونے کی حیثیت سے جو کچھ فرمایا اورعمل کرکے دکھایا ہے, اسےآپ سنتِ 
رسول مانیں اوراس کا اتباع کریں۔ اس کے دلائل میں اوپربیان کرچکا ہوں. اس لیے انہیں دہرانے کی حاجت نہیں 
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ہسہے۔ 


اس سلسلے میں آپ نے مسواک والی بات جولکھی ہے اس کا سیدھا سادھا جواب یه ہے که سنجیدہ علمی 
فرائاایی لی فلز کی سیل بی کڈ سط کی سا اشک کاجاک رکم 
کے حامیوں میں کچھ۔ نه کچھ۔ لوگ ایسے پائے جاتے ہیں جواپنی غیرمعقول باتوں سے اپنے نقطة نظر کومضحکھ 
انگیزبناکرپیش کرتے ہیں۔ ان کی باتوں سے استدلال کرکے بجائے خود اس نقطه نظ ر کی تردید کرنے کی کوشش اگر 
آپ کریں گے تواس کے معنی اس کے سوا کچھ نه ہوں گے کہ وزنی دلائل کا مقابله کرنے سے پہلوتہی کرکےآپ 
صرف کمزورباتیں زورآزمائی کے لیے تلاش کرتے ہیں۔ 


اسی طرح آپ کی یه دلیل بھی بہت کمزورہے که اتباع سنت کے معنی آج کے ایٹمی دورمیں تیروں سے لڑنے کے 
ہیں۔ کیونکھ حضورصلی الله عليه و سلم کے زمانے میں تیروں ہی سے جنگ کی جاتی تھی۔آخرآپ سے کس نے 
کہا ہے کھ اتباع سنت کے معنی یه ہیں؟ اتباع سنت کے یه معنی اہل علم نے کبھی نہیں لیے ہیں کە ہم جہاد 
میں وہی اسلحے استعمال کریں جوحضورصلی اللہ عليه وسلم کے زمانه میں استعمال ہوتے تھے۔ بلکه 
ہمیشه اس کے معنی یہی سمجھے گئے ہیں که ہم جنگ میں ان مقاصد ان اخلاقی اصولوں اوران شرعی 
ضابطوں کوملحوظ رکھیں جن کی ہدایت نبی صلی الله عليه وسلم نے اپنے قول اورعمل سے دی ہے اوران 
اغراض کے لیے لڑنے اوروہ کاروائیاں کرنے سے بازرہیں جن سے آپ صلی الله عليه وسلم نے منع فرمایا ہے۔ 


رسول پاک صلعم کس وحی کے اتباع پر مامور تھے اور ہم کس کے اتباع پر مامور ہیں؟ 


آپ کا چوتھا نکتهآپ کے اپنے الفاظ میں یه ہے کە: 

"ان تمام اعمال میں جوحضو رع نے 23 ساله پیغمبرانه زندگی میں کیے۔ وہ اسی ما انزل الله کا, جو کتاب اللہ 
میں موجود ہے اتباع کرتے تھے اورامت کو بھی یہی حکم ملا که اسی کا اتباع کرے۔جہاں اتبعوا ما انزل لله اليکم 
من ربکم (203:7) کہە کرامت کے افراد کوتلقین کی وہاں یه بھی اعلان ہوا کہ حضو ری 8ة بھی اسی کا اتباع 
کرتے ہیں۔ قل انما اتبع ما یوحی الیٗ من ربی(203:7)۔ 


اس عبارت میں آپ نے دوآیتیں نقل کی ہیں اوردونوں نه صرف یه کە غلط نقل کی ہیں بلکھ نقل میں بھی ایسی 
غلطیاں کی ہیں جو عربی زبان کی شدبد کا علم رکھنے والا بھی نہیں کرسکتا۔ پہلی آیت دراصل یه اتبعوا ما انزل 
اليکم من ربکم "بعنی پیروی کرواس کی جوتمہاری طرف تمہارے رب کی جانب سے ٹائل کیا گیاہے'۔آت کے 
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نقل کردہ الفاظ کاترجمه یه ہوگا کە 'پیروی کرواس کی جواللہ نے تمپارے رب کی جانب سے نازل کیا ہے'۔ 
دوسری آیت کے اصل الفاظ قرآن مجید میں یه ہیں قل انما اتباع مایوحی الی من ربی(203:7) 'کہوکھ میں تواس 
وحی کی پیروی کرتا ہوں جومیری طرف میرے رب کی جانب سے بھیجی جاتی ہے"۔آپ نے جوالفاظ نقل کیے 
ہیں ان کاترجمه یه ہے: 'کہو کە پیروی کراس وحی کی جومیری طرف میرے رب کی جانب سے بھیجی جاتی 
ہے" میں نے ان غلطیوں پرآپ کوصرف اس لیے متنبه کیا ہے کەآپ کسی وقت ذرا ٹھنڈے دل سے سوچیں 
که ایک طرف قرآن سے آت کی واقفیت کا یه حال ہے اور دوسری طرفآپ اس زعم میں مبتلا ہیں کھ ساری امت 
کے اہل علم وتحقیق قرآن کوغلط سمجھے ہیں اورآپ نے اس کو صحیح سمجھا ہے۔ 


اب رہا اصل مسئلهتواس میں آپ نے دوباتیں کہی ہیں اوردونوں غلط ہیں۔ ایک بات آپ یه کہتے ہیں که رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم پرصرف وہی وحی آتی تھی جوقرآن میں موجود ہے اورحضورصلی الله عليه وسلم کو 

صرف اسی کی پیروی کا حکم تھا۔ حالانکە خود قرآن سے یه ثابت ہے کھ حضور صلی اللہ عليه وسلم پرقرآن کے 

علاوہ بھی وحی کے ذریعه سے احکام نازل ہوتے تھے او رآپ ان دونوں قسم کی وحیوں کا اتباع کرنے پر مامورتھے۔ 
دوسری بات آپ یه فرماتے ہیں که امت کوصرف قرآن کی پیروی کا حکم ہے حالانکه قرآن یه کھتا ہے که امت کو 
رسول پاک صلی الله عليه وسلم کی پیروی کا حکم بھی ہے: 


قل ان کنتم تحبون اللہ فاتبعونی یحببکم الله (آل عمران:31) 
اے نبی کہه دو که اگرتم الہ سے محبت رکھتے ہوتو میرا اتباع کرو اللہ تم سے محبت فرمائے گا (آل 
عمران:31)'۔ 


ورحمتی وسعت کل شی فساکتبھاللذین یتقون ویؤتون الزکوٰۃ والذین ہم بایتنا یؤمنون الذین یتبعون الرسول النبی 
الامی الذی یجودنه مکتوباً عندھم فی التوراۃ االانجیل (الاعراف : 157-156) 

"میرف رحمت پرچیزپرچھائی ہوئی نے اوراس رحمت کومیں ان لوگوں کے لیے لکھ دوں گا جوتقوی کرتے ہیں اور 
زکوٰۃ دیتے ہیں اورہماری آیات پرایمان لاتے ہیں۔ جوپیروی کرتے ہیں اس رسول نبی می کی جس کا ذکروہ اپنے ہاں 
تورات اورانجیل میں لکھا ہوا پاتے ہیں (الاعراف:157-156)'۔ 


وما جعلنا القبلة التی کنت علیھا الا لتعلم من یتبع الرسول ممن علٰی عقیبه (البقرة: 143) 
اورہم نے وہ قبله جس پراب تک تم تھے اسی لیے مقرر کیا تھا تاکھ یه دیکھیں کە کون رسول کی پیروی کرتا ہے اور 
کون الٹے پاؤں پھرجاتا ہے (البقرۃ:143)۔ 
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ان آیات میں رسول کی پیروی کرنے کے حکم کو تاویل کے خراد پرچڑھا کریهە معنی نہیں پہنائے جاسکتے که اس 
سے مراد دراصل قرآن کی پیروی ہے جیسا که میں پہلے عرض کرچکاہوں, اگرواقعی مقصود یہی ہوتا کە لوگ 
رسول کی نہیں بلکه قرآن کی پیروی کریں توآخر کیا وجھ ہے که آیت نمبر 1 میں الله تعالی نے فاتبعوا کتاب الله 
کہنے کے بجائے فاتبعونی کے الفاظ استعمال فرمائے؟ کیاآپ کی رائے میں یہاں الله میاں سے چوک ہوگئی ہے؟ 


پھرآیت نمبر2میں تواس تاویل کی بھی کوئی گنجائش نہیں ہے کیونکھ اس میں‌آیات خداوندی پرایمان لانے کا 
ذکرالگ ہے اور نبی امی صلی الله عليه وسلم کے اتباع کا ذکرالگ۔ 


ان سب سے زیادہ کھلی ہوئی آیت نمبر3 ہے جوایسی ہرتاویل کی جڑکاٹ دیتی ہے اور ساتھ ساتھ آپ کے اس 
مفروضے کا بھی قلع قمع کردیتی ہے که رسول اللہ صلی الله عليه و سلم پرقرآن کے سوا اورکسی صورت میں 
وحی نہیں آتی تھی۔مسجد حرام کوقبله قرار دینے سے پہلے مسلمانوں کا جو قبله تھاء اسے قبله بنانے کا کوئی 
حکم قرآن میں نہیں آیا ہے۔اگرآیا ہوتوآپ اس کا حواله دے دیں۔یه واقعه ناقابل انکارہے کہ وہ قبله آغازاسلام 
میں نبی صلی اللہ عليه و سلم نے مقرر کیا تھا اورتقریباً 14 سال تک اسی کی طرف حضور صلی الله عليه وسلم اور 
صحابه کرام (رضی الله عنھم) نمازادا کرتے رہے۔ 14 سال کے بعد الله تعالی نے سورۂ بقرہ کی ا سآیت میں 
حضورك کے اس فعل کی توثیق فرمائی اوریه اعلان فرمایا که یه قبله ہمارا مقرر کیا ہوا تھا اوراسے ہم نے اپنے 
رسول صلی الله عليه و سلم کے ذریعے سے اس لیے مقرر کیا تھا که ہم یه دیکھنا چاہتے تھے کە کون رسول کی 
پیروی کرتا ہے اورکون اس سے منه موڑتا ہے۔یە ایک طرف اس امر کا صریح ثبوت ہے که رسول صلی اللہ عليه و 
سلم پرقرآن کے علاوہ بھی وحی کے ذریعه سے احکام نازل ہوتے تھے۔ اوردوسری طرف یہی آیت پوری صراحت کے 
ساتھ یه بتاتی ہے که مسلمان رسول صلی اللہ عليه و سلم کے ان احکام کا اتباع کرنے پر بھی مامورہیں جوقرآن 
میں مذکورنه ہوں۔ حتی کھ الله تعالی کے ہاں مسلمانوں کے ایمان بالرسالت کی آزمائش ہی اس طریقه سے ہوتی 
ہے که رسول صلی اللہ عليه وسلم کے ذریعه سے جوحکم دیا جائے, اسے وہ مانتے ہیں یا نہیں؟ اب آپ اورآپ 
کے ہم خیال حضرات خود سوچ لیں که اپنےآپ کو کس خطرے میں ڈال رہے ہیں۔ اگرآپ کے دل میں واقعی 
خدا کا اتنا خوف ہے کھ کی ہدایت کے خلاف طرزعمل کا تصور کرنے سے بھی آپ کے جسم پر کپکپی طاری 
ہوجاتی ہے تومیری گزارش ہے کھ بحث ومناظرہ کے جذبے سے اپنے ذہن کوپاک کرکے اوپرکی چند سطروں کو 
مکررپڑھیں۔خدا کرے کەآپ کے جسم پر کپکپی طاری ہواورآپ اس گمراہی سے بچ نکلیں جس میں محض 
اپنے ناقص مطالعے کی وجھ سے پڑ گئے ہیں۔ 


5۔ مرکز ملت 
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پانچواں نکته آپ یه ارشاد فرماتے ہیں: 

'چونکھ دین کاتقاضایه تھا که کتاب پرعمل اجتماعی شکل میں ہواوریه ہونہیں سکتا کھ ایک شخص قرآن پر 
اپنی سمجھ۔ کے مطابق عمل کرے اوردوسرا اپنی سمجھ۔ کے مطابق, اس لیے نظام کوقائم رکھنے کے لیے ایک 

زندہ شخصیت کی ضرورت ہے اور مجھے اس بات کا بھی احساس ہے کھ جہاں اجتماعی نظام کے قیام کا سوال 

ہو وہاں پہنچانے والے کا مقام بہت آ گے ہوتا ہے, کیونکه پیغام اس نے اس لیے پہنچایا کە وحی اس کے سوا کسی 
اورکونہیں ملتی, چنانچھ قرآن نے اسی لیے واضح کردیا کە من یطع الرسول فقد اطاع الله۔ چنانچھ حضور صلی الله 

عليه وسلم مرکزملت بھی تھے اورسنت رسول الله پرعمل یہی ہے که حضو رع کے بعد بھی اسی طرح مرکزیت 
کوقائم رکھا جائے, چنانچھ اسی نکته کوقرآن کریم نے ان الفاظ میں واضح کردیا کە: وما محمداً الارسول قد خلت 
من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم علی اعقابکم'(143:3) ۔ 


اس نکته کوآپ نے اچھی طرح کھول کربیان نہیں فرمایا ہے۔آپ کے مجموعی اشارات کی مدد سے آپ کا جو 
مدعا سمجھِ میں آتا ہے وہ یه ہے کھ رسول الله صلی اللہ عليه و سلم محض اجتماعی نظام قائم کرنے کی خاطر 
اپنے زمانے میں رسول کے علاوہٴ مرکزملت" بھی بنائے گئے تھے۔آپ صلی الله عليه وسلم کی رسول ہونے کی 
حیثیت تو دائمی تھی, مگ ر"مرکزملت" ہونے کی حیثیت صرف اس وقت تک تھی جب تک آپ صلی اللہ عليه و 
سلم کی زندہ شخصیت نظام جماعت چلارہی تھی پھ رج ب آپ کی وفات ہوگئی توآپ ٭ل کے بعد جس زندہ 
شخصیت کو نظام قائم رکھنے کے لیے سربراہ بنایا گیا اوراب بنایا جائۓ وہ اپنے زمانے کے لیے ویسا ہی "مرکز 
ملت" تھا اورہوگا جیسے حضو رصلی الله عليه و سلم اپنے زمانے کے لیے تھے۔ اب سنت رسول کی پیروی بس 
یہی ہے که ہم نظام قائم رکھنے کے لے یکے بعد دیگرے تسلسل کے ساتھِ 'مرکزملت" قائم کرتے رہیں۔ اس 
معامله میں بعد کے مرکزان ملت پراگرحضورصلی الله عليه وسلم کو کوئی فوقیت ہے توصرف یه که قرآن 
پہنچانے والے کی حیثیت سے آپ صلی الله عليه وسلم کا مقام بہت آ گے ہے۔ 


چند اصولی سوالات 
آپ کے کلام کی یه تفسیرجومیں نے کی ہے یه اگرصحیح نہیں ہے توآپ تصیح فرمادیں۔ صاحب کلام ہونے 


کی حیثیت سےآپ کی اپنی تفسیرصحیح ہوگی۔ لیکن اگرمیں نےآپ کا مطلب ٹھیک سمجھا ہے, تواس پر 


اول یه کە 'مرکزملت" سے آپ کی مراد کیا ہے؟ اللہ تعالی نے قرآن مجید میں رسول صلی اللہ عليه وسلم کے 
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فرائض رسالت کی جوتفصیل بیان کی ہے وہ یه ہے که آپ اللہ کی کتاب پنچانے والے ہیں۔ اس کتاب کی تشریح و 
توضیع کرنے والے ہیں, اس کے مطابق کام کرنے کی حکمت سکھانے والے ہیں, افراد اورجماعت کا تزکیە کرنے 
والے ہیں مسلمانوں کے لیے نمونتقلید ہیں, وہ رہنما ہیں جس کی پیروی خدا کے حکم سے واجب ہے امر و نہی 
اور تحلیل وتحریم کے اختیارات رکھنے والے شارع ٥٥(‏ 61 بث٥ما)‏ دس کو مطاع ہیں۔قرآن ہمیں 
بتاتاہے کە یەتمام مناصب حضور صلی اللہ عليەوسلم کورسول ہونے کی حیثیت سے حاصل تھے اورمنصب 
رسالت پرآپ صلی الله عليه وسلم کے مامورہونے کا مطلب ہی یه تھا کپ ان مناصب پراللہ تعالی کی طرف 
سے مامورکیے گئے۔ اس باب میں قرآن کے واضح ارشادات میں پہلے نقل کرچکاہوں جنہیں دہرانے کی حاجت 
نہیں۔ اب چونکه 'مرکزملت 'قرآن کی نہیں بلکەآپ لوگوں کی اپنی بنائی ہوئی اصطلاح ہے, اس لیے براہ کرم آپ 
یه بتائیں که 'مرکزملتٴ کا منصب ان مناصب کے ماسوا کچھ ہے؟ یا انہی مناصب کا مجموعه ہے؟یا ان میں 
سے بعض مناصب اس میں شامل ہیں اوربعض نہیں ہیں؟ اگرو٥ان‏ کے ماسوا کچھ ہے تووہ کیا ہے اور حضور 
صلی الله عليه وسلم کے اس منصب کا علمآپ کو کس ذریعه سے حاصل ہوا ہے؟ اگروہ انہی مناصب کا 
مجموعھ ہے توآپ اس کورسالت سے الگ کیسے قراردیتے ہیں؟ اوراگران میں سے بعض مناصب "مرکزملت" 
کے ہیں اوربعض منصب رسالت کے تووہ کون کون سے مناصب ہیں جو مرکزملت کے منصب میں شامل ہیں اور 
ان کوکس دلیل سےآپ منصب رسالت سے الگ کرتے ہیں؟ 


دوسرا سوال "مرکزملت" کے تقرر کا ہے۔ ظاہرہے که اس تقرر کی تین ہی صورتیں ممکن ہیں۔ ایک یه که کسی 
شخص کواللہتعالیٰ مسلمانوں کے لیے مرکزملت مقورکرے۔ دوسری یه کھ مسلمان اپنی مرضی سے اس کو 
منتخب کریں۔تیسری یه کە وہ طاقت سے مسلط ہوکرزبردستی مرکزملت بن جائے۔اب سوال یه ہے که "مرکز 
ملت" سے خواہ کچھ بھی مراد ہو اس منصب پرحضورصلی الله عليه و سلم کا تقرران تینوں صورتوں میں سے 
آخرکس صورت پرہوا تھا؟ کیا یه تقررالله نے کیا تھا؟ یا مسلمانوں نےآپ کواس منصب کے لیے منتخب کیا تھا؟ 
یا حضو رع خود "مرکزملت "بن گئے تھے؟ ان میں سے جوشق بھی آپ اختیار کرتے ہیں اس کی تصریح ہونی 
چاہیے۔ اوراسی طرح یه تصریح بھی ہونی چاہیے کھ حضو رصلی الله عليه و سلم کے بعد جوبھی "مرکزملت" بنے 
گا وہ خداوند عالم کی طرف سے نامزد اورمامور کیا ہوا ہوگا؟ یا مسلمان اس کو مرکزبنائیں گے؟ یا وہ خود اپنے زور 
سے مرکزبن جائے گا؟ اگردونوں کے طریق تقرر میں آپ کے نزدیک کوئی فرق نہیں ہے توصاف صاف یه بات کہە 
حت موقف مبہم نه رہے۔ اوراگر فرق ہے توبتائیے که وہ کیا فرق ہے اوراس فرق سے دونوں قسم کے 
مرکزوں کی حیثیت اوراختیارات میں بھی کوئی بنیادی فرق واقع ہوتا ہے یا نہیں؟ 


تیسرا سوال یه ہے کہ "پہنچانے والے کا مقام بہت آگے ہوتا ہے" فرماک رآپ نے از راہ کرم رسول الله صلی اللہ 
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عليهوسلم کودوسرے "مرکزان ملتٴ پرجوفوقیت عطا فرمائی ہے یه محض درجے اورمرتبے کی فوقیت ہے یا 
آپ کے نزدیک دونوں کے منصبوں کی نوعیت میں بھی کوئی فرق ہے؟ زیادہ واضح الفاظ میں, میں یه پوچھنا 
چاہتا ہوں کەآیا آپ کے خیال میں وہ سب اختیارات جورسول صلی الله عليه وسلم کو "مرکزملت" کی حیثیت 
سے حاصل تھے۔آپ کے بعد "مرکزملت" بننے والے کی طرف منتقل ہوجاتے ہیں؟ اور کیا باعتباراختیارات 
دونوں مساوی حیثیت رکھتے ہیں؟ او رکیا دوسروں پرحضو رع کی فوقیت بس اتنی ہی ہے کەآپ بعد والے مرکز 
کی به نسبت کچھ زیادہ احترام کے مستحق ہیں کیونکھ آپ ۴ نے قرآن پہنچایا ہے؟ 


اگریهآپ کا خیال ہے توبتائیے کھ حضور٤كه‏ کے بعد بننے والے یا بنائے جانے والے مرک زکی حیثیت بھی کیا یہی 
ہے کە اس فیصلے سے سرتابی کرناتودرکناں اس کے خلاف دل میں تنگی محسوس کرنے سے بھی آدمی کا ایمان 
سلب ہوجائے؟ کیا اس کی حیثیت بھی یہی ہے که جب وہ کسی معامله میں اپنا فیصله دے دے تو 
مسلمانوں کواس سے مختلف کوئی رائے رکھنے کا حق باقی نه رہے؟ کیا اس کا مقام بھی یہی ہے کە اس کے 
ساتھ مسلمان کوئی نزاع نہیں کرسکتے اوراس کے فرمان کو ہے چون و چراتسلیم کرلینے کے سوا امت کے لیے 
کوئی چارۂ کارنہیں ہے, اگروہ مومن رہنا چاہتی ہو؟ کیا وہ زندہ شخصیت یا شخصیتیں جو "مرکزملت" بنیں یا 
بنائی جائیں, اسوه حسنه بھی ہیں کھ مسلمان ان کی زندگیوں کودیکھیں اورپورے اطمینان کے ساتھ اپنےآپ 
کو بھی ان کے مطابق ڈھالتے چلے جائیں؟ کیا وہ بھی ہمارے تزکیے اورتعلیم کتاب وحکمت اورتشریح ما انزل 
اللہ کے لیے "مبعوث" ہوئے ہیں کھ مستند ہوان کا فرمایا ہوا؟" 


کیا ہی اچھا ہو کە آپ ان سوالات پرذراتفصیل کے ساتھ روشنی ڈالیں تاکە اس "مرکزملتٴ کی ٹھیک ٹھیک 


6۔ کیا حضور صلی اللہ علیہ و سلم صرف قرآن پہنچانے کی حد تک نبی تھے؟ 


آپ کا چھٹا نکتهآپ کے اپنے الفاظ میں یه ہے: 

"آپ کا اگلا سوال یه ہے که جو کام حضو رٹ نے 23 ساله پیغمبرانه زندگی میں سرانجام دیے ان میں آنحضرت علة 
کی پوزیشن کیاتھی؟ میرا جواب یه ہے کە حضو رع نے جو کچھ۔ کرکے دکھایاء وہ ایک بشر کی حیثیت سے لیکن 
ما انزل اللہ کے مطابق کرکے دکھایا۔میرا یه جواب که حضور صلی اللہ عليه وسلم کے فرائض رسالت کی سرانجام 
دہی ایک بش ر کی حیثیت سے تھی, میررے اپنے ذہن کی پیداوار نہیں بلک خود کتاب الله سے اس کا ثبوت ملتا 

ہے, حضورصلی اللہ عليه و سلم نے بارباراس بات پرزوردیا که انابشرمثلکم'۔ 














59 


اس عبارت میں آپ نے میرے جس سوال کا جواب دیا ہے وہ دراصل یه تھا کە اس پیۂ وع ری 
صلی الله عليه وسلم نے قرآن پہنچانے کے سوا دوسرے جو کام کیے تھے وہآیا نبی ہونے کی حیثیت میں کیے 
ےہ ف21 سس مل نہر تک ماس تھ کنا كھنہ ھی 
ہی رسود وو یں وب در یک بھی جہ 
سلم نے بش رکی حیثیت سے کیے تھے لیکن ما انزل الله کے مطابق کیے تھے۔ دوسرے الفاظ میں آپ یه کہنا 
چاہتے ہیں کآنحضورصلی لله عليه وسلم صرف قرآن پہنچاینے کی حد تک نی تھے اس کے بعدایک قادو 
رہنما, ایک معلم, ایک مربی, ایک مقنن, ایک جج اورایک فرمانروا ہونے کی حیثیت حیثیت میں آپ نے جو کچھ بھی کیا 
ارز سا تام اک تی کا فی لاک رک ہے الما کا برا دق کے اخ کیل نا تحت 
کرتے ہیں که قرآن نے حضورصلی الله عليه وسلم کی یھی حیثیت بیان کی ہے لیکن اس سے پہلے قرآن کی جو 
صریحآیات میں نے نقل کی ہیں ان کو پڑھنے کے بعد کو ذی فہمآدمی یه نہیں مان سکتا که قرآن نے واقعی 
حضورصلى اللہ علیەوسلم کویەه حیثیت دی ہے۔ 


نت قرآن سے یه ادھوری بات نقل کررہے ہیں کە حضور صلی الله عليه وسلم باربارانابشرکم مثلکم فرماتے تھے۔ 
پوری بات جوقرآن نے کہی ہے وہ یه ہے که محمد صلی اللہ عليه و سلم ایک ایسے بشرہیں جسے رسول بنایا گیا 
ہے۔(قل سبحان رہی ھل کنت الا بشراًرسولا) اورحضورصلى الله عليه وسلم ایک ایسے بشرہیں جس پرخدا کی 
طرف سے وحی آتی ہے (قل انما انا بشرمثلکم یوحی الی) کیاآپ ایک عام بشراوررسالت ووحی پانے والے بش ر کی 
پوزیشن میں کوئی فرق نہیں سمجھتے؟ جو بشرخدا کا رسول ہووہ تو لامحاله خدا کا نمائندہ ہے اور جس بش ر کے 
پاس وحی ‌آتی ہووہ خدا کی براہ راست ہدایت کے تحت کام کرتا ہے۔اس کی حیثیت اورایک عام بشر کی حیثیت 
یکساں کیسے ہوسکتی ہے۔ 


آپ جب یه کہتے ہیں که حضورصلی اللہ عليه وسلم ما انزل اللہ کے مطابق کام کرتے تھے توآپ کا مطلب ما انزل 
الله سے صرف قرآن ہوتا ہے۔ اس لیے آپ لفظاً ایک حق بات مگرمعناً ایک باطل بات کہتے ہیں۔ بلاشبه حضور 
صلی اللہ عليه و سلم ما انزل الله کے مطابق کام کرتے تھے, مگرآپ کے اوپررصرف وہی وحی نازل نہیں ہوتی تھی 
جوقرآن میں پائی جاتی ہے بلکھ اس کے علاوہ بھی آپ کووحی کے ذریعه سے احکام ملتے تھے۔اس کا ایک 
ثبوت میں آپ کے چوتھے نکتے کا جواب دیتے ہوئے پیش کرچکا ہوں۔ مزید ثبوت انشاء الله آپ کے دسویں نکتے 
کی بحث میں دوں گا۔ 


7حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی اجتہادی لغزشوں سے غلط استدلال 
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ساتواں نکته آپ نے یه ارشاد فرمایا ہے: 

”قرآن کی آیات سے واضح ہے که حضورصلى الله عليه وسلم نظام مملکت کی سرانجام دہی میں ایک بشر کی 
حیثیت رکھتے تھے او رکبھی کبھی آنحضرت ى لٹ سے اجتہادی غلطیاں بھی ہوجاتی تھیں۔قل ان ضللت فانما 
اضل علی نفسی وان اھتدیت فیما یوحی'الی رہی انه سمیع قریب* (50:30) اگریه اجتھادی غلطیاں ایسی 
ہوتیں جن کا اثردین کے اہم گوشے پرپڑتاتوخدا کی طرف سے اس کی تادیب بھی آجاتی جیسے کھ ایک جنگ کے 
موقع پربعض لوگوں نے پیچھے رہنے کی اجازت چاہی اورحضو رصلی الله عليه وسلم نے دے دی۔ اس پرالله کی 
طرف سے وحی نازل ہوئی۔ عفاالله عنک لمااذنت* لھم حتی یتبین لک الذین صدقوا وتعلم الکاذبین(43:9) 


اسی طرح سورۂ تحریم میں تادیب آگئی: یا ایھا النبی لم تحرم ما احل الله لک (81:86) اسی طرح سورۂ عبس میں 
ہے: عبس وتولی ان جاء٥‏ الاعمی۔ وما یدریک لعله یزکی۔اویذ کرفتنفعه الذکر۔امامن استغنی فانت لەتصدی 
-۔وما علیک الا یتزکی*۔ واما من جاءعک یسعی وھویخشی فانت عنه تلھی (11:10-8) 


یه دیکھ کرسخت افسوس ہوتا ہے کھ کس قدرسرسری مطالعه کی بنا پر لوگ کتنے بڑے اور نازک مسائل کے 
متعلق رائے قائم کرنے بیٹھ جاتے ہیں۔ کیاآپ کا خیال یه ہے کہ الله تعالی نے اپنی طرف سے ایک رسول بھی 
بھیجا اور پھر خود ہی اس کا اعتبار کھونے اوراسے غلط کارو گمراہثابت کرنے کے لیے یه آیات بھی قرآن میں نازل 
کردیں تاکه کہیں لوگ اطمینان کے ساتھ اس کی پیروی نە کرنے لگیں؟ کاش آپ نے قرآن کا آپریشن کرنے سے 
پہلے ان آیات پراٹنا ہی غو رکرلیا ہوٹا جٹنا اپتے کسی مریض کی ایکسرے رپورٹ پرغور کرٹے ہیں۔ 


پہلی آیت قل ان ضللت س ےآپ یه استدلال کرنا چاہتے ہیں کھ خود قرآن کی رو سے رسول الله صلی الله عليه و 
سلم کبھی کبھی گمراہ بھی ہوجاتے تھے اورآپ کی زندگی دراصل ضلالت وہدایت کا مجموعه تھی (معاذاللہ)۔ 
یه استدلال کرتے وقت آپ نے کچھ نە دیکھا کە ی4آیت کس سیاق وسباق میں‌آئی ہے۔ سورۂ سبا میں الله تعالی 
پہلے کفارمکھ کا یه الزام نقل فرماتا ہے که وہ نبی صلی الله عليه وسلم کے متعلق کہتے تھے: افتریٰ علی الله 
کذبا ام به جنة (آیت :8)ص "یه شخص یا توالله پرجان بوجھ۔ کر بہتان گڑھتا ہے یا یه مجنون ہے" پھراس کا 
جواب دیتے ہوئےآیات 36 تا 50 میں الزام نمبر2 کے متعلق فرماتا ہے کھ تم لوگ فرداً فرداً بھی اوراجتماعی طورپر 
بھی ضد اورہٹ دھرمی چھوڑ کرخالصتاً لله غور کرو تمہارا دل خود گواہی دے گا که یه شخص جو تمہیں اسلام 
کی تعلیم دے رہا ہے۔اس'' میں جنون کی کوئی بات نہیں۔ اس کے بعد ان کے پہلے الزام (یعنی "یه شخص الله پر 
جان بوجھ۔ کر بہتان گھڑتا ہے") کے جواب میں الله تعالی اپنے نبی سے فرماتا ہے کە: اے نبی صلی الله عليه و 
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سلم ان سے کہو ان ربی یقذف باالحق درحقیقیت یه سچا کلام میرا رب القا فرمارہا ہے۔ان ضللت فانمااضل علیٰ 
نفسی اگرمیں گمراہ ہوگیا ہوں (جیسا کە تم الزام لگارہے ہو) تومیری اس گمراہی کا وبال مجھ پرہے۔وان 
اھتدیت فبما یوحی الی رہی۔ اوراگرمیں راہ راست پرہوں تواس وحی کی بنا پرہوں جو میرا رب مجھ پرنازل کرتا 
ہے۔ "انە؟' سمیع قریب" وہ سب کچھ سننے والا اورقریب ہے۔یعنی اس سے پوشیدہ نہیں ہے که میں گمراہ 
ہوں یا اس کی طرف سے ہدایت یافته۔ اس سیاق وسباق میں جوبات کہی گئی ہے اس کا آپ یه مطلب لے رہے 
ہیں که گویا الله تعالیٰ نے کفارمکه کے سامنے اپنے رسول سے یه اعتراف کروادیا کە واقعی میں کبھی گمراہ بھی 
ہوجاتا ہوں۔ مگر کبھی سیدھے راستے پربھی چل لیتا ہوں۔ سبحان اللہ کیا خوب قرآن فہمی ہے۔ 


دوسری آیات جو آپ نے پیش فرمائی ہیں ان سےآپ یه نتیجھ نکالتے ہیں که نبی صلی الله عليه و سلم نے اپنے 
فیصلوں میں بہت سی غلطیاں کی تھیں جن میں سے الله میاں نے بطورنمونه یه دوچار غلطیاں پکڑ کربتادیں 
تاکه لوگ ہوشیارہوجائیں۔حالانکه دراصل ان سے نتیجھ بالکل برعکس نکلتا ہے۔ان سے تویه معلوم ہوتا ہے 
کھ حضورعله سے اپنی پوری پیغمبرانه زندگی میں بس وہی لغزشیں ہوئی ہیں جن کی الله تعالی نے فوراً اصلاح 
فرمادی اوراب ہم پورے اطمینان کے ساتھ اس پوری سنت کی پیروی کرسکتے ہیں جوآپ سے ثابت ہے, کیونکه 
اگراس میں کوئی اورلغزش ہوتی تو اللہ تعالٰی اس کوبھی برقرارنھ رہنے دیتا جس طرح ان لغزشوں کواس نے برقرار 
نہیں رہنے دیا۔ 


پھرآپ نے کچھ توسوچا ہوتا کە وہ لغزشیں ہیں کیا جن پرالله نے ان آیات میں اپنے نبی کوٹوکا ہے۔ جنگ میں 
فوجی :خدمث سے استثناء کی درخواست پرکسی کومسنتٹنتی کردینا, کسی جلال چیز کوتة کھائے کا عہد کرلیناء 
ایک صحبت میں چند اہم شخصیتوں کودین کی دعوت دیتے ہوئے بظاہرایک غیر اہم شخصیت کی طرف توجه 
نه کرنا, کیا یه ایسے ہی بڑے معاملات ہیں جن کا دین کے اہم گوشوں پراثرپڑتا ہے؟ کون سا ایسا لیڈں یا فرمانرواء 
یاآپ کی اصطلاح خاص میں" مرکزملت "ہے جس کی زندگی میں بارہا اس طرح کے بلکه اس سے بہت زیادہ 
بڑے معاملات نه پیش آتے ہوں؟ پھر کیا ان لغزشوں کی تصیح کے لیے ہمیشه آسمان ہی سے وحی اترا کرتی 
ہے؟آخروہ کیا خاص وجھ ہے کھ اتنی معمولی لغزشیں جب رسول پاک سے صادرہوئیں تو فوںاان کی اصلاح کے 
لیے وحی آگئی اوراسے کتاب میں ثبت کردیا گیا؟ آپ اس معاملے کوسمجھنے کی کوشش کرتے توآپ کو معلوم 
ہوجاتا که رسالت کے منصب کوسمجھنے میں آپ نے کتنی بڑی ٹھوکر کھائی ہے۔ کوئی رئیسں, یا لیڈریا م رکز 
ملت الله تعالی کا نمائندہ نہیں ہوتاء اس کا مقرر کیا ہوا شارح اوراس کا مامو ر کیا ہوا نمونۂ تقلید نہیں, اس لیے 
اس کی کوئی بڑی سے بڑی غلطی بھی قانون اسلامی پراثراندازنہیں ہوسکتی۔ کیونکه اس سے خدا کی شریعت 
کے اصول نہیں بدل سکتے۔ لیکن رسول پاک عله چونکھ خدا کے اپنے اعلان کی روسے دنیا کے سامنے مرضات 
الٰہی کی نمائندگی کرتے تھے اورخدا نے خوداہل ایمان کوحکم دیا تھا کە تم ان کی اطاعت اوران کا اتباع کرو جو 
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کچھ یه حلال کہیں اسے حلال مانواورجو کچھ یه حرام قراردرے دیں, اسے حرام مان لو اس لیے ان کے قول و 
عمل میں یه چھوٹی لغزشیں بھی بہت بڑی تھیں, کیونکە وہ ایک معمولی بشر کی لغزشیں نە تھیں بلک اس شاع 
مجاز کی لغزشیں تھیں جس کی ایک ایک حرکت اورسکون سے قانون بن رہا تھا۔اسی لیے اللہ تعالی نے یه بات اپنے 
ذمے لے لی تھی که اپنے رسول کوٹھیک راستے پرقائم رکھے گا ان کوغلطیوں سے محفوظ کردے گا اور ران سے 
ذرا سی چوک بھی ہوجائے تووحی کے ذریعه سے اس کی اصلاح فرمادے گا۔ 


وسلموسلم 


و سلموسلموسلموسلموسلم 


صفحه 99 تا 106 
8 - موہوم خطرات 


آٹھویں نکتے میں آپ فرماتے ہیں کە اگرحضورصلیى الله عليه وآله وسلم نے یه سارا کام بشر(یعنی ایک عام غیر 
معصوم بشر) کی حیثیت سے نہیں بلکه نبی کی حیثیت سے کیا ہوتاتواس سے لاذماً دونتائج پیدا ہوتے۔ ایک یه 
که حضورصلی اللہ عليه وآ له وسلم کے بعد اس کام کوجاری رکھنا غیر ممکن تصور کیا جاتا اورلوگ سمجھتے کە 
جونظام زندگی حضو رصلیى اللہ عليه وآ له وسلم نے قائم کر کے چلا دیا اسے قائم کرنا اورچلانا عام انسانوں کے بس 
کی بات نہیں ہے۔ دوسرا نتیجھ اس کا یه ہوتا کە اس کام کوچلانے کے لیے لوگ حضورصلیى الله عليه وآله وسلم 
کے بعد بھی نبیوں کے آنے کی ضرورت محسوس کرتے۔ان دونوں خطرات سے بچنے کی واحد صورت آپ کے 
نزدیک یه ہے که تبلیغ قرآن کے ماسوا حضورصلى الله عليه وآ له وسلم کے باقی پورے کارنامۂ زندگی کورسول 
الله صلی الله عليه وآله وسلم کا نہیں بلکھ ایک غیرنبی انسان کا کارنامه مانا جائے۔اسی سلسلے میں آپ یه 
بھی دعوی کرتے ہیں کە اسے رسول کا کارنامه سمجھنا ختم نبوت کے عقیدے کی بھی نفی کرتا ہے کیونکھ اگر 
حضور صلی الله عليه وآله وسلم نے یه سارا کام وحی کی رہنمائی میں کیا توپھرویسا ہی کام کرنے کے لیے 
ہمیشه وحی آنے کی ضرورت رہے گی, ورنه دین قائم نە ہو گا۔ 


اپ نے جو کچھ فرمایا ہے قرآن اوراس کے نزول کی تاریخ سے آنکھیں بند کر کے اپنے ہی مفروضات کی دنیا 
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میں گھوم پھ رکرسوچا اورفرما دیا ہے۔آپ کی ان باتوں سے مجھے شبه ہوتا ہے کە آپ کی نگاہ سے قرآن کی بس 
وہی آیتیں گزری ہیں جومخالفینِ سنت نے اپنے لٹریچرمیں ایک مخصوص نظریه ثابت کرنے کے لیے نقل کی ہیں 
اورانہی کوایک خاص ترتیب سے ے جوڑجاڑ کران لوگوں نے جو نتائج نکال لیے ہیں, ان پرآپ ایمان لے آئے ہیں۔ 
اگریه بات نه ہوتی اورآپ نے ایک مرتبه بھی پورا قرآن سمجھ کرپڑھا ہوتاتوآپ کو معلوم ہوجاتا کە جو خطرات 
آپ کے نزدیک سیرت پاک کوسنت رسول صلی الله عليه وآله وسلم ماننے کی وجه سے پیدا ہوتے ہیں وہی سب 
خطرات قرآن کووحئ الٰہی ماننے سے بھی پیدا ہوتے ہیں۔ قرآن خود اس بات پرشاہد ہے کھ یه پوری کتاب ایک ہی 
وقت میں بطور ایک کتاب آئین کے نازل نہیں ہو گئی تھی بلکھ یه ان وحیوں کا مجموعه ہے جوایک تحریک کی 
رہنمائی کے لیے ۲٢‏ سال تک تحریک کے پرمرحلے میں پراہم موقع پراللهتعالٰی کی طرف سے نازل ہوتی رہی ہیں۔ 
اس کوپڑھتے ہوئے صاف محسوس ہوتا ہے کهھ خدا کی طرف سے ایک برگزیدہ انسان اسلامی تحریک کی 
قیادت کے لیے مبعوث ہوا ہے اور قدم قدم پرخدا کی وحی اس کی رہنمائی کررہی ہے۔مخالفین اس پراعترضات 
کی بوچھاڑ کرتے ہیں اور جواب اس کاآسمان سے آتا ہے۔ طرح طرح کی مزاحمتیں راستے میں حائل ہوتی ہیں اور 
تدبیراوپرسے بتائی جاتی ہے که یه مزاحمت اس طرح سے دو رکرو اوراس مخالفت کا یوں مقابله کرو۔ پیروؤں کو 
طرح طرح کی مشکلات سے سابقه پیش آتا ہے اوران کا حل اوپر سے بتایا جاتا ہے کەتمھاری فلاں مشکل یوں 
دورہوسکتی ہے اورفلاں مشکل یوں رفع ہو سکتی ہے۔ پھریه تحریک جب ترقی کرتے ہوئے ایک ریاست کے 
مرحلے میں داخلے ہوتی ہے تو جدید معاشرے کی تشکیل اورریاست کی تعمیر کے مسائل سے لے کرمنافقین 
اوریہود اور کفارعرب سے کشمکش تک جتنے معاملات بھی دس سال کی مدت میں پیش آتے ہیں, ان سب میں 
وحی اس معاشرے کے معماراوراس ریاست کے فرمانروا اوراس فوج کے سپهھ سالار کی رہنمائی کرتی ہے۔ نە 
صرف یه که اس تعمیراورکشمکش کے ہرمرحلے میں جومسائل پیش آتے ہیں ان کوحل کرنے کے لیے آسمان 
سے ہدایات آتی ہیں بلکه کوئی جنگ پیش آتی ہے تو اس پرلوگوں کوابھارنے کے لیے سپھ سالا رکوخطبهآسمان 
سے ملتا ہے۔تحریک کے کارکن کہیں کمزوری دکھاتے ہیں توان کی فہمائش کے لیے تقریرآسمان سے نازل 
ہوتی ہے۔ نبی کی بیوی پردشمن تہمت رکھتے ہیں تواس کی صفائ یی آسمان سےآتی ہے۔ منافقین مسجد ضرار 
بناتے ہیں تواس کے توڑنے کا حکم وحی کے ذریعه سے دیا جاتا ہے۔ کچھ۔ لوگ جنگ پرجانے سے جی چراتے ہیں تو 
ان کے معامله کا فیصله براہ راست اللہ تعالی کر کے بھیجتا ہے۔ کوئی شخص دشمن کوجاسوسی کا خط لکھ۔ کر 
پھیجتا ہے۔تواس سے نمٹنے کے لیے بھی الله میاں خود توجھ فرماتا ہے۔ اگرواقعی آپ کے نزدیک یه بات مایوس 
کن ہے کھ دین کوقائم کرنے کے لیے جواولین تحریک اٹھے اس کی رہنمائی وحی کے ذریعه سے ہوتویه مایوسی کا 
سبب توخود قرآن میں موجود ہے ایک شخص آپ کا نقطۂ نظراختیار کرنے کے بعد تو کہە سکتا ہے کھ جس دین 
کوقائم کرنے کے لیے جدوجہد کے پہلے قدم سے لے کر کامیابی کی آخری منزل تک ہر ضرورت اور ہر نازک موقع پر 
قائد تحریک کی رہنمائی کے لیے خدا کی آیات اترتی رہسی ہوں اسے اب کیسے قائم کیا جا سکتا ہے۔ جب تک که 
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اسی طرح نظام دین کے قیام کے لیے سعی وجہد کرنے والے "مرکزملت" کی مدد کے لیے بھی آیات الہی نازل 
ہونے کا سلسله نه شروع ہو۔ اس نقطۂ نظر سے تواللہ میاں کے لیے صحیح طریق کاریه تھا که نبی صلی الله عليه 
وسلم کے تقرر کی پہلی تاریخ کوایک مکمل کتا ب آئین آپ کے ہاتھ میں دے دی جاتی ہیں جس میں الله تعالٰی 
انسانی زندگی کے مسائل کے متعلق اپنی تمام ہدایات بیک وق ت آپ کودرے دیتا۔ پھرختم نبوت کا اعلان کرکے 
فورا ہی حضو ره کی اپنی نبوت بھی ختم کردی جاتی۔ اس کے بعد یه محمد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کا 
نہیں بلکھ محمد بن عبد الله کا کام تھا که غیرنبی ہونے کی حیثیت سے اس کتاب آئین کولے کرجد وجہد کرتے 
اورما انزل اللہ کے مطابق ایک معاشرہ اورریاست قائم کر دکھاتے۔ معلوم ہوتا ہے که الله میاں کوبروقت صحیح 
مشورہ نه مل سکا اوروہ اپنا نامناسب طریقه اختیار کر گئے جومستقبل میں قیام دین کے امکان سے ہمیشه کے 
لیے مایوس کردینے والا تھا! غضب تویه ہے کھ وہ اس مصلحت کواس وقت بھی نه سمجھے جب انہوں نے ختم 
نبوت کا اعلان فرمایا۔یه اعلان سورۂ احزاب میں کیا گیا ہے جواس زمانه سے متصل نازل ہوئی ہے جبکھ 
حضرت زید نے اپنی بیوی کوطلاق دی تھی اورپھران کی مطلقه سے نبی صلی الله عليه وسلم نے بحکم اہی 
نکاح کیا تھا۔اس واقعه کے بعد کئی سال تک حضورع لٹ "مرکزملت'ٴ رہے اورختم نبوت کا اعلان ہوجانے کے 
باوجود نه حضورل کی نبوت ختم کی گئی اورنه وحی کے ذریعه سے آپ کی رہنمائی کرنے کا سلسله بند کیا گیا! 


آپ کوالله میاں کی اسکیم سے اتفاق ہویا اختلاف, بہرحال قرآن ہمیں بتاتا ہے کە ان کی اسکیم ابتداہی سے یه 
نہیں تھی که نوع انسانی کے ہاتھ میں ایک کتاب تھما دی جائے اوراس سے کہا جائے که اس کو دیکھ۔ دیکھ کر 
اسلامی نظام زندگی خود بنا لے اگریہی ان کی اسکیم ہوتی توایک بشر کا انتخاب ک رکے چپکے سے کتاب اس کے 
حواله کرنے کی کیا ضرورت تھی۔ اس کے لیے تواچھا طریقه یه ہوتا کە ایک کتاب چھاپ کراللہ میاں تمام انسانوں 
تک براہ راست بھیج دیتے اوردیباچھ میں یه ہدایت لکھ دیتے که میری اس کتاب کوپڑھواورنظام حق برپا کرلو 
لیکن انہوں نے یه طریتھ پسند نہیں کیا۔اس کے بجائے جو طریقھ انہوں نے اختیارکیا وہ یه تھا کە ایک بش رکو 
رسول بنا کراٹھایا اوراس کے ذریعه سے اصلاح وانقلاب کی ایک تحریک اٹھوائی۔ 


اس تحریک میں اصل عامل کتاب نه تھی بلکھ وہ زندہ انسان تھا جسے تحریک کی قیادت پر مامور کیا گیا تھا۔ 
اس انسان کے ہاتھوں سے الله تعالٰی نے اپنی نگرانی وہدایت میں ایک مکمل نظام فکرواخلاق, نظام تہذیب و 
تمدن, نظام عدل وقانون اورنظام معیشت و سیاست بنوا کراورچلوا کرہمیشه کے لیے ایک روشن نمونه (اسوۂ 
حسده) دنیا کے سامنے قائم کردیا تاکه جوانسان بھی اپنی فلاح چاہتے ہوں وہ اس نمونے کو دیکھ۔ کراس کے 
مطابق اپنا نظام زندگی بنانے کی کوشش کریں۔ نمونے کا ناقص رہ جانا لازماً ہدایت کے نقص کو مستلزم ہوتا۔اس 
لیے الله تعالٰی نے یه نمونے کی چیزبراہ راست اپنی ہدایات کے تحت بنوائی۔ اس کے معما رکو نقشۂ تعمیر بھی دیا 
اوراس کا مطلب بھی خود سمجھایا۔ اس کی تعمیر کی حکمت بھی سکھائی اورعمارت کا ایک ایک گوشه بناتے 














65 


وقت اس کی نگرانی یھی کی۔تعمی رکے دوران میں وحیٔ جلی کے ذریعه سے بھی اس کورہنمائی دی اوروحیٰ خفی 
کے ذریعه سے بھی۔ کہیں کوئی اینٹ رکھنے میں اس سے ذرا سی چوک بھی ہو گئی تو فورا ٹوک کراس کی اصلاح 
کردی تا کە جس عمارت کوہمیشه کے لیے نمونھ بننا ہے اس میں کوئی ادٰی سی خامی بھی نە رہ جائے۔ پھر 
جب اس معمارنے اپنےآقا کی ٹھیک ٹھیک مرضی کے مطابق یه کارتعمیرپورا کردیاتب دنیا میں اعلان کیا گیا 
کە: الیوم اکملت لکم دینکم واتممت علیکم نعمتی ورضیت لکم الاسلام دینا۔ 


تاریخ اسلام گواہ ہے که اس طریق کارنے حقیقتاً امت میں کوئی مایوسی پیدا نہیں کی ہے۔رسول الله صلی الله 
عليهوسلم کے بعد جب وحي الھی کا دروازہ بند ہو گیا تو کیا خلفائے راشدین نے پے در پے اٹھ کروحی کے بغیر 
اس نمونے کی عمارت کرقائم رکھنے اور آگے اسی نمونے پروسعت دینے کی کوشش نہیں کی؟ کیا عمربن عبد 
العزیزنے اسے انہی بنیادوں پرازسرنوتازہ کرنے کی کوشش نہیں کی؟ کیا وقتاً فوقتاً صالح فرماں روا اورمصلحین 
امت بھی اس نمونے کی پیروی کرنے کے لیے دنیا کے مختلف گوشوں میں نہیں اٹھتے رہے؟ ان میں سے آخ رکس 
نے یه کہا که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تووحی کی رہنمائی میں یه کام کر گئے, اب یه ہہمارے بس کا روگ 
نہیں ہے؟ حقیقت میں تواللہ تعالٰی کا یه احسان ہے که اس نے تاریخ انسانی میں اپنے رسول کے عملی کارنامے 
سے روشنی کا ایک مینا رکھڑا کردیا ہے, جوصدیوں سے انسان کوصحیح نظام زندگی کا نقشه دکھا رہا ہے اور 
قیامت تک دکھاتا رہے گا۔آپ کا جی چاہے تواس کے شکر گزارہوں اورجی چاہے تو اس کی روشنی سے آنکھیں 
بند کرلیں۔ 


9۔ خلفائے راشدین پر بہتان 


آپ کا نکته نمبر یه ہے: 

'حضرات خلفائے کرام اچھی طرح سمجھتے تھے که وحی الکتاب کے اندرمحفوظ ہے اوراس کے بعد حضور 
جو کچھ کرتے تھے, باہمی مشاورت سے کرتے تھے۔ اس لیے حضو رع کی وفات کے بعد نظام میں کوئی 
تبدیلی واقع نہیں ہوئی۔ سلطنت کی وسعت کے ساتھ تقاضے بڑھتے گئے اس لیے آئے دن نئے نئے امورسامنے 
آتے تھے جن کے تصفيه کے لیے اگر کوئی پہلا فیصله مل جاتا جس میں تبدیلی کی ضرورت نه ہوتی تواسے علی 
حاله قائم رکھتے تھے۔ اگراس میں تبدیلی کی ضرورت ہوتی توباہمی مشاورت سے تبدیلی کرلیتے اوراگر نئے 
فیصله کی ضرورت ہوتی توباہمی مشاورت سے نیا فیصله کرلیتے۔یه سب کچھ قرآن کی روشنی میں ہوتا تھا۔ 
یہی طریقه رسول اللہ کا تھا اوراسی کو حضو رع کے جانشینوں نے قائم رکھا۔ اسی کا نام اتباع رسول تھا'۔ 


اس عبارت میں آپ نے پے درپے متعدد غلط باتیں فرمائی ہیں۔آپ کی پہلی غلط بیانی یه ہے کھ رسول الله جو 
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کچھ کرتے تھے, باہمی مشاورت سے کرتے تھے, حالانکھ مشاورت حضو رع نے صرف تدابیر کے معاملے میں 
کی ہے اوروہ بھی ان تدابیر کے معاملے میں جن کے اختیار کرنے کا حکمآپ کووحی سے نہیں ملا ہے۔ قرآن کی 
تعبیروتفسیراوراس کے کسی لفظ یا فقرے کا منشا مُشخ٘ص کرنے میں حضورع ٹ2 نے کبھی کسی سے مشورہ 
نہیں لیا۔ اس معامله میں آپ کی اپنی ہی شرح قطعی ناطق تھی اس طرح آپ کے پورے عہد رسالت میں کبھی 
یه طے کرنے کے لیے کوئی مشاورت نہیں ہوئی کە لوگوں کے لیے کس چی زکرفرض وواجب کس چی ز کوحلال و 
جائزاورکس چیز کوممنوع و حرام ٹھہرایا جائے اور معاشرے میں کیا قاعدے اور ضابطے مقرر کیئے جائیں۔ 
حضورع کی حیات طیبه میں تنہاآپ کی زبان اورآپ کی عملی زندگی ہی لیجسلیچرتھی۔ کوئی مومن یە سوچ 
بھی نه سکتا تھا کە ان معاملات میں وہ حضو رع کے سامنے زبان کھولنے کا مجاز ہے۔ کیا آپ کوئی مثال ایسی 
پیش کرسکتے ہیں که عہدرسالت میں قرآن کے کسی حکم کی تعبیر مشورے سے کی گئی ہو یا کوئی قانون 
مشورے سے بنایا گیا ہو؟ بہت سی نہیں صرف ایک مثال ہی آپ پیش فرما دیں۔ 


دوسری خلاف واقعه بات آپ یه فرمارہے ہیں کە خلفائے راشدین صرف قرآن کو منبع ہدایت سمجھتے تھے اور 
رسول الله صلی الله عليه و سلم کے قول وعمل کوواجب الاتباع ماخذ قانون نہیں سمجھتے تھے۔یه ان بزرگوں پر 
آپ کا سخت بہتان ہے جس کے ثبوت میں نەآپ ان کا کوئی قول پیش کرسکتے ہیں نه عمل, اگراس کا کوئی 
ثبوت آپ کے پاس ہے تووہ سامنے لایئے۔ ان کے طرزعمل کی جو شہادتیں ان کے زمانے سے متصل لوگوں نے 
دی ہیں وہ تویه ہیں: 


سے اس کے لیے کوئی حکم پاتے, نه سنت میں اس کی کوئی نظیرملتی تب وہ اپنے اجتہاد سے فیصله کرتے اور 
فرماتے یه میری رائے ہے, اگرصحیح ہے تواللہ کا فضل ہے۔" (ابن القیم, اعلام الموقعین, جلد 1ء ص 54)۔ 


میمون بن مہران (27ھ -71ھ) کہتے ہیں" : ابوبکرصدیق کا طریقه یه تھا کە اگ رکسی معامله کا فیصله انہیں 
کرنا ہوتا توپہلے کتاب الله میں دیکھتے, اگروہاں اس کا حکم نه ملتاتوسنت رسول اللہ میں تلاش کرتے۔ اگروہاں 
حکم مل جاتاتواس کے مطابق فیصلھ کرتے۔اوراگرانھیں اس مسئلے میں سنت کا علم نه ہوتا تولوگوں سے 
پوچھتے تھے کە کیاتم میں سے کسی کومعلوم ہے که اس طرح کے کسی معامله میں رسول اللہ صلی الله عليه و 
سلم نے کوئی فیصلہ فرمایا ہے۔' (کتاب مذکوں صفحه62)۔ 


علامہ ابن قیم نے پوری تحقیق کے بعد اپنا نتیجهتحقیق یه بیان کیا ہے کھ لا یحفظ للصدیق خلاف نص واحد اہدا۔ 
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ابوبکرصدیق کی زندگی میں نص کی خلاف ورزی کی ایک مثال بھی نہیں ملتی۔' (کتاب مذ کوں ج4, ص 120)۔ 


مشہورواقعه ہے کھ ایک دادی اپنے پوتے کی میراث کا مطالبه لے کرآئی جس کی ماں مرچکی تھی۔ حضرت 
ابوبکرصدیق نے کہا میں کتاب الله میں کوئی حکم نہیں پاتا جس کی رو سے تجھ۔ کوماں کا حصه پہنچتا ہو۔ پھر 
انہوں نے لوگوں سے پوچھا کھ رسول الله صلی الله عليه و سلم نے تو اس معامله میں کوئی حکم نہیں دیا ہے۔ اس پر 
یوین کہ ار ستی ملف اتد 5 عہازت دی کہ سسرعا نے دالی کر صداحمد اس صا 
نال لا ہے اود کرت کرتے نی کے طاح یدلہ گردید تار فی 


موطا میں یه واقعه مذ کورہے که حضرت ابوبکرنے اپنی صاحبزادی حضرت عائشه کواپنی زندگی میں کچھ مال 
دینے کے لیے کہا تھاء مگرانہیں یه یاد نہیں تھا کە یه مال ان کے حواله کردیا گیا تھا یا نہیں وفات کے وق تآپ 
نے اس سے فرمایا که اگروہ مال تم لے چکی ہو تب تووہ تمہارے پاس رہے گا (کیونکە وہ ہبه ہو گیا), لیکن اگر 
ابھی تک تم نے اسے قبضه میں نہیں لیا ہے تواب وہ میرے سب وارثوں میں تقسیم ہو گا (کیونکه اس کی 
حیثیت ہب کی نہیں بلکھ وصیت کی ہے اورحدیث لاوصیة لوارث کی رو سے وارث کے حق میں کوئی وصیت 
میت کے ترکے میں نافذ نہیں ہوسکتی تھی) اس طرح کی بکثرت مثالیں خلیفۂ اول کی زندگی میں ملتی ہیں جن 
سے ثابت ہوتا ہے کھ وہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے طریقے سے بال برابرہٹنا بھی جائزنه رکھتے تھے۔ 


کون نہیں جانتا که خلیفه ہونے کے بعد حضرت ابوبکر کا اولین اعلان یه تھا کھ اطیعونی ما اطعت الله ورسوله فان 
عصیت الله ورسوله فلا طاعة لی علیکم " میری اطاعت کروجب تک میں الله اوراس کے رسول کی اطاعت کرتا 
رہوں۔*' لیکن اگرمیں الله اوراس کے رسول کی نافرمانی کروں تومیری کوئی اطاعت تم پرنہیں ہے۔ٴ کس کو معلوم 
نہیں که انہوں نے حضو رع له کی وفات کے بعد جیش اسامه کوصرف اس لیے بھیجنے پراصرار کیا کە جس کام کا 
فیصله حضورع ٹاپنی زندگی ۔۔۔۔۔ 


)صفحہ 106 ختم( 


ص107 تا 120 
کرچکے تھے, اسے بدل دینے کا وہ اپنےآپ کومجازنه سمجھتے تھے۔ صحابه کرام نے جب ان خطرات کی طرف 
توجه دلائی جن کا طوفان عرب میں اٹھتا نظرآ رہا تھا اوراس حالت میں شام کی طرف فوج بھیج دینے کونامناسب 
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قراردیاء توحضرت ابوبک کا جواب یه تھا که 

لوخطفتنی الکلاب والذئاب لم ارد قضاء بھ رسول اللہ۔ 

اگر کتے اور بھیڑیے بھی مجھے اچک لے جائیں تومیں اس فیصلہ کونه بدلوں گا جورسول اللہ صلی الله عليه و 
سلم نے کردیا تھا'۔ حضرت عم نے خواہش ظاہر کی کە کم از کم اسامة ہی کواس لشک رکی قیادت سے بٹا دیں 
کیونکھ بڑے بڑے صحابه اس نوجوان لڑکے کی ماتحتی میں رہنے سے خوش نہیں ہیں. توحضرت ابوبکرنے ان کی 
داڑھی پکڑ کرفرمایا: 

ٹکلتک امک وعدمتک یا ابن الخطاب, استعملہ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم وتامرنی ان انزعه۔ 

”خطاب کے بیٹے, تیری ماں تجھے روئے اورتجھے کھودے, رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے اس کو مقرر کیا اور 
تومجھ۔ سے کہتا ہے که میں اسے ہٹا دوں "اس موقع پر لشک رکوروانه کرتے ہوئے جو تقریرانہوں نے کی اس میں 
فرمایا : 

انما انا متبع لست بمبتدع 

"میں توپیروی کرنے والا ہوں۔ نیا راسته نکالنے والا نہیں ہوں '۔ 


پھرکس سے یە واقعه پوشیدہ ہے که حضرت فاطمةٌ اورحضرت عباس کے مطالبۂ میراث کوابوبکرصدیق نے 
حدیث رسول الله ہی کی بنیاد پرقبول کرنے سے انکار کیا تھا اوراس "قصور پروہآج تک گالیاں کھا رہے ہیں۔ 
مانعین زکوۃ کے خلاف جب وہ جہاد کا فیصله کررہے تھے توحضرت عم رجیسے شخص کواس کی صحت میں 
اس لیے تامل تھا که جو لوگ کلمه لا الله الا اللہ کے قائل ہیں ان کے خلاف تلوار کیسے اٹھائی جا سکتی ہے۔ مگر 
اس کا جوجواب انہوں نے دیاء وہ یه تھا کە 

واللہ لومنعونی عقالا کانوا یودونه الی رسول الله صلی الله عليه وسلم لقاتلھم علی منعه 

'خدا کی قسم, اگروہ اونٹ باندھنے کی ایک رسی بھی اس زکوۃ میں سے روکیں گے جووہ رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کے زمانے میں دیتے تھے تومیں اس پران سے لڑوں گا"۔یه قول اوریه عمل تھا اس شخص کا جس نے حضور 
کے بعد سب سے پہلے زماع کارسنبھالی تھی اورآپ کہتے ہیں کە خلفائے راشدین اپنےآپ کورسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کے فیصلے بدلنے کا مجازسمجھتے تھے۔ 


حضرت ابوبک کے بعد حضرت عمر کا مسلک اس معاملے میں جو کچھ تھاء اسے وہ خود قاضی شریح کے نام 
اپنے خط میں اس طرح بیان فرماتے ہیں: 

اگرتم کوئی حکم کتاب الله میں پاؤتواس کے مطابق فیصلہ کردواوراس کی موجودگی میں کسی دوسری چیزکی 
طرف توجھ نە کرو اور اگ رکوئی ایسا معاملهآئے جس کا حکم کتاب اللہ میں نه ہوتورسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
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کی سنت میں جوحکم ملے اس پرفیصله کرواوراگرمعامله ایسا ہوجس کا حکم نه کتاب اللہ میں ہو اورنه سنت 
رسول الله میں تواس کا فیصله اس قانون کے مطابق کروجس پراجماع ہوچکا ہولیکن اگر کسی معامله میں 
کتاب اللہ اورسنت رسول الله دونوں خاموش ہوں اورتم سے پہلے اس کے متعلق کوئی اجماعی فیصله بھی نە ہوا 
ہوتوتمہیں اختیارہے کھ یاتوپیش قدمی کر کے اپنی اجتہادی رائے سے فیصله کردو, یا پھر ٹھہر کرانتظار کرو اور 
میرے نزدیک تمہارا انتظار کرنا زیادہ بہترہے"۔(اعلام المعوقین, جلدا, ص ٦٦۔ )٦٦‏ 


یه حضرت عم رٌکا اپنا لکھا ہوا سرکاری ہدایت نامه ہے, جوانہوں نے خلیفۂ وقت کی حیثیت سے ضابطۂ عدالت 
کے متعلق ہائی کورٹ کے چیف جسٹس کوبھیجا تھا۔ اس کے بعد کسی کو کیا حق پہنچتا ہے کە ان کے مسلک 
کی کوئی دوسری ترجمانی کرے۔ 


حضرت عم کے بعد تیسرے خلیفه حضرت عثمان ہیں۔ بیعت کے بعد اولین خطبه جوانہوں نے دیا, اس میں 
علی الاعلان تمام مسلمانوں کومخاطب کرتے ہوئے فرماتے ہیں: 

”خبرداررہو میں پیروی کرنے والا ہوں, نئی راہ نکالنے والا نہیں ہوں۔ میرے اوپر کتاب اللہ اورسنت نبی صلی اللہ 
عليه وسلم کی پابندی کے بعدتمہارے تین حق ہیں جن کی میں ذمه داری لیتا ہوں۔ ایک یه کە میرے پیش رو 
خلیفه کے زمانے میں تمہارے اتفاق واجتماع سے جو فیصلے اور طریقے طے ہو چکے ہیں ان کی پیروی کروں 
گا۔ دوسرے یه کھ جواموراب اہل خیر کے اجتماع واتفاق سے طے ہوں گے ان پرعمل درآمد کروں گا۔تیسرے یه 
کە تمہارے اوپردست درازی کرنے سے بازرسوں گا۔ جب تک تم از روئے قانون مواخذہ کے مستوجب نه ہو جاؤ'۔ 
(تاریخ طبری, جلد ۳ ص )٠٣٢٣‏ 


چوتھے خلیفه حضرت علیٗ ہیں۔انہوں نے خلیفه ہونے کے بعد اہل مصرسے بیعت لینے کے لیے اپنے گورنر 
حضرت قیس بن سعدہ بن عبادہ کے ہاتھ جو سرکاری فرمان بھیجا تھا اس میں وہ فرماتے ہیں: 

”خبرداررہو ہمارے اوپر تمہارایه حق ہے کە ہم الله عزوجل کی کتاب اوراس کے رسول کی سنت کے مطابق 
عمل کریں اورتم پروہ حق قائم کریں جوکتاب وسنت کی روسے حق ہو اوررسول اللہ صلی الله عليهوسلم کی 
سنت کوجاری کریں اورتمہاری بے خبری میں بھی تمہارے ساتھ۔ خیر خواہی کرتے رہیںٴ۔(تاریخ طبری, جلد۳ 
ص ۵۵۰) 


یه چاروں خلفائے راشدین کے اپنے بیانات ہیں۔آپ کن "حضرات خلفائے کرام" کا ذکرفرمارہے ہیں جواپنےآپ 
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کوسنتِ رسول الله کی پابندی سے آزاد سمجھتے تھے؟ اوران کا یه مسلکآپ کوکن ذرائع سے معلوم ہوا ہے؟ 


آپ کایه خیال بھی محض ایک دعوئی بلاثبوت ہے کھ خلفائے راشدین قرآن مجید کے احکام کوتوقطعی واجب 
الاطاعت فرماتے تھے, مگررسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے فیصلوں میں جن کووہ باقی رکھنا مناسب 
سمجھتے تھے, انہیں باقی رکھتے تھے اورجنہیں بدلنے کی ضرورت سمجھتے تھے انہیں بدل کرباہمی مشاورت 
سے نئے فیصلے کرلیتے تھے۔آپ اس کی کوئی نظیرپیش فرمائیں کھ خلافت راشدہ کے پورے دورمیں نبی 
صلی الله عليه وسلم کا کوئی فیصلہ بدلا گیا ہو یا کسی خلیفه یا صحابی نے یه خیال ظاہر کیا ہو که ہم حضور 
کے فیصلے حسب ضرورت بدل لینے کے مجازہیں۔ 


۰ کیا حضور ول پر قرآن کے علاوہ بھی وحی آتی تھی؟ 


اب صرف آپ کاآخری نکته باقی ہے جس ےآپ ان الفاظ میں پیش فرماتے ہیں: 

"اگرفرض کرلیا جائے, جیسا کھآپ فرماتے ہیں کە حضورَجو کچھ کرتے تھے. وحی کی رو سے کرتے تھے تو اس کا 
مطلب یه ہو گا که خدا کواپنی طرف سے بھیجی ہوئی ایک قسم کی وحی پر(نعوذ بالہ) تسلی نه ہوئی, چنانچھ 
دوسری قسم کی وحی کا نزول شروع ہو گیا۔یه دورنگی آخر کیوں؟ پہلے آنے والے نبیوں پرجب وحی نازل ہوئی تواس 
میں نزول قرآن کی طرف اشارہ تھا۔تو کیا اس اللہ کے لیے جو ہرچیزپرقادر ہے یه بڑا مشکل تھا که دوسری قسم کی 
وحی, جس کا آپ ذ کر کرتے ہیں اس کا قرآن میں اشارہ کردیتا۔ مجھے توقرآن میں کوئی ایسی چیزنظرنہیں آتی۔ 
اگرآپ کسیآیت کی طرف اشارہ فرما سکیں تومشکور ہوں گا"۔ 


یەتسلی کی بات بھی خوب ہے۔ گویاآپ کی رائے میں الله میاں بندوں کی ہدایت کے لیے نہیں بلکه اپنی تسلی 
کے وحی نازل فرماتے تھے اوران کی تسلی کے لیے بس ایک قسم کی وحی کافی ہونی چاہیے تھی۔ 


آپ تو'دورنگی وحی" پرہی حیران ہیں مگرآنکھیں کھول کرآپ نے قرآن پڑھا ہوتاتوآپ کو معلوم ہوتا کە یه کتاب 
”'سەرنگی" کا ذکرکرتی ہے جن میں سے صرف ایک "رنگ“" کی وحی قرآن میں جمع کی گئی ہے۔ 
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وا گان ِبَشَرِأن یکم اللہ تِلَاَي لین وراء حِجَاپ ریس لَيُولا قوج پلڈن+تدمَايَکَاء إ۰ عَلِيْمَکیم 
(الشوری:51) 

کسی بش ر کے لیے یه نہیں ہے کہ الله اس سے گفتگو کرے, مگروحی کے طریقه پر یا پردے کے پیچھے سے.یا 
اس طرح که ایک پیغام بریھیجے اوروہ اللہ کے اذن سے وحی کرے جو کچھ اللہ چاہتا ہو وہ برتراورحکیم ہے" 


یہاں الله تعالی کی طرف سے کسی بشرپراحکام وہدایات نازل ہونے کی تین صورتیں بتائی گئی ہیں۔ ایک براہ 
راست وحی (یعنی القاءوالہام) دوسرے پردے کے پیچھے سے کلام, تیسرے اللہ کے پیغام بر(فرشتے) کے ذریعه 
سے وحی۔ قرآن مجید میں جووحیاں جمع کی گئی ہیں وہ ان میں سے صرف تیسری قسم کی ہیں۔ اس کی تصریح 
اللہ تعالی نے خود ہی فرما دی ِء 

قُل من گان عَدوٌا لَجبْرِیل فَن٥تم‏ رہن علی قلیک پِڈنِ الل٥2ہ‏ مصیقا لما بین یديہ 2وہ دی وبشری 
للْمُؤْمِنین (البقرۃ:98-97) 

"(اے نبی) کہوجو کوئی دشمن ہوجبریل کا اس بنا پرکە اس نے یه قرآن نازل کیا ہے تیرے قلب پرالله کے اذن 
سے تصدیق کرتا ہوا ان کتابوں کی جواس کے آ گے آئی ہوئی ہیں اورہدایت وبشارت دیتا ہوا اہ ایمان کو۔۔ ۔تواللہ 
دشمن ہے ایسے کافروں کا" 

نت لَمَنزِیل رَبَ الْعَالَمِين۔لَزَلَ پ٥‏ تع ال الَهِينْ۔عَلى قَلَيِک لَِکونَ مِنَ الْمنذِرينَ (الشعراء194-192) 

'اوریه رب العالمین کی نازل کردہ کتاب ہے۔اسے لے کرروح الامین اترا ہے۔تیرے قلب پرتا کە تومتنبه کرنے 


والوں میں سے ہو" 


اس سے معلوم ہو گیا که قرآن صرف ایک قسم کی وحیوں پرمشتمل ہے۔ رسول کوہدایات ملنے کی باقی دو 
صورتیں جن کا ذ کر سورۂ الشوری والی آیت میں کیا گیا ہے وہ ان کے علاوہ ہیں۔اب خود قرآن ہی ہمیں بتاتا ہے 
که ان صورتوں سے بھی نبی صلی اللہ عليه وآله وسلم کوہدایات ملتی تھیں۔ 


)١(‏ جیسا کە میں آپ کے چوتھے نکتے پربحث کرتے ہوئے بتا چکا ہوں, سورہ بقرة کی آیات ۳٢۱۔٢۱‏ سے صاف 
معلوم ہوتااہے که مسجد حرام کے قبله بنائے جانے سے پہلے نبی صلی الله عليه و سلم اورمسلمان کسی اور 
قبله کی طرف رخ کر کے نمازادا کرتے تھے۔ الله تعالی نے تحویل قبله کا حکم دیتے ہوئے اس بات کی توثیق فرمائی 
که وہ پہلا قبله جس کی طرف رخ کیا جاتا تھاء وہ بھی ہمارا ہی مقرر کیا ہوا تھا لیکن قرآن میں و٥آیت‏ کہیں نہیں 
ملتی جس میں اس قبلے کی طرف رخ کرنے کا ابتدائی حکم ارشاد فرمایا گیا ہو۔ سوال یه ہے کھ اگر حضوزپرقرآن 
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کے علاوہ اور کوئی وحی نہیں آتی تھی تووہ حکم حضوز کو کس ذریعه سے ملا؟ کیا یه اس بات کا صریح ثبوت نہیں 


)٢(‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم مدینه میں خواب دیکھتے ہیں که آپٔ مکه معظمه میں داخل ہوئے ہیں اور 
بیت الله کا طواف کیا ہے۔آپ اس کی خبرصحابه کرام کو دیتے ہیں اور٭٠٥۱‏ صحابیوں کولے کرعمرہ ادا کرنے کے 
لیے روانه ہوجاتے ہیں۔ کفارمکہآپ کوحدیبيه کے مقام پرروک لیتے ہیں اوراس کے نتیجے میں صلح حدیبيه 
واقع ہوتی ہے بعض صحابی اس پرخلجان میں پڑجاتے ہیں اورحضرت عمران کی ترجمانی کرتے ہوئے پوچھتے 
ہیں کە یارسول الله کیاآپ نے ہمیں خبرنه دی تھی که ہم مکھ میں داخل ہوں گے اورطواف کریں گے؟آپ نے 
فرمایا 'کیا میں نے یه کہا تھا کە اسی سفرمیں ایسا ہو گا؟" اس پر الله تعالی قرآن میں فرماتا ہے: 

لَقَّد صدق اللہ ہمرسول ٥تک‏ الو یا بالحق لَحَدْخْلیٌ المَسُجد الْحرامَ إن شًاء اللہ آمنین محلّقین رَؤوسكُم ومَفَصَرِینَ لا 
تَا َيمَم تم فَهََن ذون َِکَ ری لفت۔7ھ) 

"اللہ نے اپنے رسول کویقینًا سچا خواب دکھایا تھا۔تم ضرورمسجد حرام میں ان شاء الله داخل ہو گے۔امن کے 
ساتھ سرمونڈتے ہوئے اوربال تراشتے ہوئے, بغیراس کے که تمہیں کسی قسم کا خوف ہو۔اللہ کوعلم تھا اس بات 
کا جسے تم نە جانتے تھے۔ اس لیے اس سے پہلے اس نے یه قریب کی فتح (یعنی صلح حدیبيه) عطا کردی" 


اس سے معلوم ہوا که حضور کو خواب کے ذریعه سے مکھ میں داخل ہونے کا یه طریقه بتایا گیا تھا کهآپ اپنے 
ساتھیوں کولے کرمکھ کی طرف جائیں, کفارروکیں گے, آخرکارصلح ہو گی جس کے ذریعه سے دوسرے سال 
عمرہ کا موقع بھی ملے گا اورآئندہ کی فتوحات کا راسته بھی کھل جائے گا۔ کیا یه قرآن کے علاوہ دوسرے 
طریقوں سے ہدایات ملنے کا کھلا ثبوت نہیں ہے؟ 


(۳) نبی صلی الله عليه وآ له وسلم اپنی بیویوں میں سے ایک بیوی کورازمیں ایک بات بتاتے ہیں۔ وہ اس کا ذ کر 
دوسروں سے کردیتی ہیں۔ حضوراس پربازپرس کرتے ہیں تووہ پوچھتی ہیں کەآپ کویە کیسے معلوم ہو گیا که 
میں نے یه بات دوسروں سے کہه دی ہے۔ حضور جواب دیتے ہیں کە مجھے علیم وخبیر نے خبردی ہے۔ 

وذ لَسَرَالكَييٌ لی بعض أُزواج٥:ت‌حَدِیًا‏ فَنمَا نَبلِتَ بہت وأظہ ارہ اللہتۃ علي ۶2 عرّف بعض٥‏ تم وأغرض عن 
بَعَضِ فَلَمَ نبَلَدها بِ 2ع قَالَتَ مَن أَنبلَک تا قال نَبني الْعَليم الْخَبِیر(التحریم۔3) 

"اور جب کھ نبیٗ نے اپنی ایک بیوی سے رازمیں ایک بات کہی اوراس بیوی نے اس کی (دوسروں کو) خبردے دی 
اوراللہ نے نبی کواس پرمطلع کردیاتونبی نے اس بیوی کواس کے قصور کا ایک حصه توجتا دیا اوردوسرے حصه 
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سے درگزرکیا۔پس جب نبی نے اس بیوی کو اس کا قصورجتا دیاتواس نے پوچھا" آپ کو کس نے اس کی خبر 
دی؟" نبیٔ نے کہا "'مجھے علیم وخبیرخدا نے بتایا'۔" 


فرمائیے کھ قرآن میں وہآیت کہاں ہے جس کے ذریعه سے الله تعالیٰ نے نبی صلی الله عليه و سلم کویە اطلاع 
دی تھی که تمہاری بیوی نے تمہاری را زکی بات دوسروں سے کہه دی ہے؟ اگرنہیں ہے توثابت ہوا یا نہیں کھ الله 
تعالی قرآن کے علاوہ بھی نبی صلی الله عليه وآله وسلم کے پاس پیغامات بھیجتا تھا؟ 


)٢(‏ نبی صلی اللہ عليه وسلم کے منه بولے بیٹے زید بن حارثه اپنی بیوی کو طلاق دیتے ہیں اوراس کے بعد حضور 
ان کی مطلقه بیوی سے نکاح کرلیتے ہیں اس پر منافقین اورمخالفین حضوز کے خلاف پروپیگنڈے کا ایک 
شدید طوفان کھڑا کرتے ہیں اور اعتراضات کی بوچھاڑ کردیتے ہیں۔ان اعتراضات کا جواب الله تعالی سورۂ احزاب 
کے پورے ایک رکوع میں دیتا ہے اوراس سلسلے میں لوگوں کوبتاتا ہے کە ہمارے نبی نے یه نکاح خود نہیں 
کیا ہے بلکه ہمارے حکم سے کیا ہے۔ 

َلَمَا قضی زیدرمن٥تگا‏ وطرا زوجناکہ تا لكي لا کون لی الْمُوْمِنین حرج في آزواج لَذعِیائ٥‏ 2ئ إِذًا قضَوا 
مِنه<تکنٌ وطرا (آيتب>٥)‏ 

پھرجب زید کا اس سے جی بھر گیاتوہم نے اس(خاتون) کا نکاح تم سے کردیا تاکه اہل ایمان کے لیے اپنے منه 
بولے بیٹوں کی بیویوں سے نکاح کرنے میں کوئی حرج نه رہے جبکھ و٥ان‏ سے جی بھرچکے ہوں (یعنی انہیں طلاق 
دے چکے ہوں) 


یهآیت تو گزرے ہوئے واقعه کا بیان ہے سوال یه ہے کھ اس واقعه سے پہلے اللہ تعالی کی طرف سے نبی صلی 
الله عليه وسلم کوجوحکم دیا گیا تھا کە تم زید کی مطلقه بیوی سے نکاح کرلووہ قرآن میں کس جگھ ہے؟ 


(ھ) نبی صلی الله عليه وسلم بنی نضی رکی مسلسل بد عہدیوں سے تنگ آ کرمدینە سے متصل ان کے بستیوں 
پرچڑھائی کردیتے ہیں اوردورانِ محاصرہ اسلامی فوج گردوپیش کے باغات کے بہت سے درخت کاٹ ڈالتی ہے 
تاکه حمله کرنے کے لیے راسته صاف ہو۔اس پر مخالفین شورمچاتے ہیں که باغوں کواجاڑ کراورہرے بھرے 
ثمرداردرختوں کو کاٹ کرمسلمانوں نے فساد فی الارض برپا کیا ہے۔ جواب میں الله تعالیٰ فرماتا ہے: 

ما قطعتم من لین 23ء لو تَركَتْموہ2گا قائ م23 ع لی لٰضولِ٥:عا‏ قَبِلانِ اللٌ٥22(الحشر)‏ 
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”کھجوروں کے درخت تم نے کاٹے اورجو کھڑے رہنے دیئے, یه دونوں کام اللہ کی اجازت سے تھے 


0( جنگِ بد رکے خاتمے پرجب مال غنیمت کی تقسیم کا مسئلہ پیدا ہوتا ہے۔ اس وقت سورۂ انفال نازل ہوتی 
ہے اورپوری جنگ پر تبصرہ کیا جاتا ہے اس تبصرے کاآغازاللہ تعالی اس وقت سے کرتا ہے جبکه نبی صلی 
الله عليه وسلم جنگ کے لیے گھر سے نکلے تھے اوراس سلسلے میں مسلمانوں کوخطاب کرتے ہوئے فرماتا 
ہے: 

وَإِذْيعِدْكُمْ ال٥2‏ لِحدی الطَائْقِیَن أَنّہتکا لكُم وَتودُونَ لن عَیرَذَاتِ الشَوْکَةت2ءْتَکون لَکُم وَیْرید اللہ نع لن یٰحی الحَقٌ 
پکلماتِہت و یقطع دَابرَالْکافرِین (آیت:ء) 

"اورجبکھ الله تعالی تم سے وعدہ فرما رہا تھا کە دو گروہوں (بعنی تجارتی قافلے اورقریش کے لشکر) میں سے ایک 
تمہارے ہاتھ آئے گا اور تم چاہتے تھے کھ ہے زور گروہ (یعنی تجارتی قافله) تمہیں ملے حالانکھ الله چاہتا تھا کە 
اپنے کلمات سے حق کوحق کردکھائے اورکافروں کی کمرتوڑدے" 


اب کیا آپ پورے قرآقٰ مین کسی آوتف کی تفای رما کے سی خسن مین اللہ قالی کا ته وعدم ٹائل پوا رک 
اے لوگ جومدینه سے بدر کی طرف جا رہے ہو ہم دو گروہموں میں سے ایک پر تمہیں قابوعطا فرما دیں گے؟ 


(۹) اسی جنگ بدرپرتبصرے کے سلسلے میں آگے چل کرارشاد ہوتا ہے: 

ِأَتَسستَغِیقُون رَبِْكُم فَّاسَتَجَابَ لَکُم أنْي مُمِدُکم أَلفِ من الْمَلاَئَکَةتءمَرفينَ(الانفال:۹) 

”جبکھ تم اپنے رب سے فریاد کررہے تھے تواس نے تمہاری فریاد کے جواب میں فرمایا میں تمہاری مدد کے لیے 
لگاتارایک ہزارفرشتے بھیجنے والا ہوں " 


کیاآپ بتا سکتے ہیں که الله تعالیٰ کی طرف سے مسلمانوں کی فریاد کا یه جواب قرآن مجید کی کس آیت میں 
نازل ہوا تھا؟ 
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ثابت ہوتا ہے کە حضوز کے پاس قرآن کے علاوہ بھی وحی آتی تھی۔ اس کے بعد آگے کسی بحث کا سلسله چلنے 
سے پہلے میں یه دیکھنا چاہتا ہوں کەآپ حق کے آگے جھکنے کے لیے تیار بھی ہیں یا نہیں۔ 


خاکسار۔۔۔ابوالاعلی 
(ترجمان القرآن, اکتوبرو نومبر*۱۹۷) 


سنت کے متعلق چند مزید سوالات 


(صفحاتِ گذشته میں ڈاکٹرعبد الودود صاحب اورمصنف کی جومراسلت ناظرین کے سامنے آ چکی ہے اس 
کے سلسلے میں ڈاکٹرصاحب کا ایک اور خط وصول ہوا جسے مصنف کے جواب سمیت ذیل میں درج کیا جا 


رہا ہے)۔ 
ڈاکثر صاحب کا خط 


محترم مولانا السلام علیکم! 

میرے خط مورخه >۱ اگست کا جوا ب آپ کی طرف سے ترجمان القرآن ماہ اکتوبرو نومبرکی اشاعتوں میں آ چکا 
ہے۔ اکتوب رکےترجمان میں شائع شدہ جواب کا بقیه حصه بھی بذریعه ڈاک موصول ہو گیا تھا۔ اس جواب کے 
آخرمیں آپ نے فرمایا ہے کە آگے کسی بحث کا سلسله چلنے سے پہلےآپ یه دیکھنا چاہتے ہیں کەآیا میں 
حق کے آ گے جھکنے کےلیے تیاربھی ہوں یا نہیں۔ 


محترم! ایک سچے مسلمان کی طرح میں ہروقت حق کے آگے جھکنے پرتیارہوں۔لیکن جہاں حق موجود ہی نەھ 
ہوبلکه کسی بت کے آگے جھکنا مقصود ہوتو کم از کم میں ایسا نہیں کرسکتا۔ کیونکه شخصیت پرستی میرا 
مسلک نہیں۔ میں بارہاآپ کوتکلیف اس لیے دیتاہوں که مسئلۂ زیربحث صاف ہوجائے اورایک ہی ملک 
میں بسنے والاے اورایک ہی منزل مقصود کی طرف بڑھنے والے الگ الگ راستے اختیار نە کریں۔اورآپ ہیں کە 
لفاظی اورجذبات کا مرکب پیش کرنے میں سارا زور قلم اس لیے صرف کررہے ہیں کھ میں جھک جاؤں۔آپ نے 
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انال عت کر بے شتاید نسسالرت کل ھی کھک سا کال نار 


آپ نے یه درست فرمایا کە میرے لیے قرآن کا مطالعه میرے بہت سے مشاغل میں سے ایک ہے اورآپ نے 
اپنی عمراس کے ایک ایک لفظ پرغور کرنے اوراس کے مضمرات کو سمجھنے میں صرف کی ہے لیکن مجھے 
افسوس کے ساتھ کہنا پڑے گا کەآپ کی یه عمربھر کی محبت اپنی ذات کے لیے ہوتوہولیکن عام مسلمانوں 
کے لیے کچھ مفیدثابت نہیں ہو سکی۔آپ کے خط میں بہت سے ابہامات ہیں۔ کئی باتیں قرآن کے خلاف ہیں۔ 
کئی باتیں ایسی ہیں جن سے پته چلتا ہے کەآپ قرآن کا مطلب صحیح طورپر نہیں سمجھتے۔ان کے لیے بڑا 
تفصیلی جواب درکارہے جسے میں انشاء الله العزیزاولین فراغت میں مکمل کرسکوں گا۔ لیکن اس سلسلے 
سس لکیائی اس وی جب کرش ات ابد ضورت ادا رلک سن مرف اق کین 5ن جانا 


ہوں۔ 


میں سمجھتا ہوں که ساری بحث سمٹ سمٹا کریہاں آ جاتی ہے کھ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم پرجووحی 
خدا کی طرف سے نازل ہوئی وہ سب کچھ قرآن کے اندر ہے یا باہرکہیں اوربھی۔آپ کا دعوی ہے کە وحی کا ایک 
حصہهہ قرآن کے علاوہ اوریھی ہے۔ اس ضمن میں حسب ذیل اموروضاحت طلب ہیں: 


(() جہاں تک ایمان لانے اوراطاعت کرنے کا تعلق ہے کیا وحی کے دونوں حصے یکساں حیثیت رکھتے ہیں؟ 


)٢(‏ قرآن نے جہاں ما انزل الیک کہا ہے کیا اس سے مراد صرف قرآن ہے یا وحی کا مذکورہ صدرحصه بھی؟ 


(۳) وحی کایهە دوسرا حصه کہاں ہے؟ کیا قرآن کی طرح اس کی حفاظت کے ذمه داری بھی خدا نے لے ہوئی ہے؟ 


)١(‏ قرآن کے ایک لفظ کی جگھ عربی کا دوسرا لفظ جواس کے مترادف المعنی ہو رکھ۔ دیا جائے تو کیا اس لفظ 
کو"وحی منزل من اللہ" سمجھ لیا جائے گا؟ کیا وحی کے مذکورۂ بالا دوسرے حصے کی بھی یہی کیفیت ہے؟ 
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(ھ) بعض لوگ کہتے ہیں که نبی اکرم صلی الله عليه وسلم نے نبوت پانے کے بعد اپنی زندگی کے آخری سانس 
تک جو کچھ کیا وہ خدا کی طرف سے وحی تھا۔ کیاآپ ان کے ہمنوا ہیں؟ اگرنہیں تواس باب میں آپ کا عقیدہ 
کیا ہے؟ 


)٦(‏ اگرآپ سمجھتے ہیں کە حضور کے بعض ارشادات وحي الٰہی تھے اوربعض وحی نہیں تھے تو کیا آپ فرمائیں 
گے کہ حضور کے جوارشادات وحی تھے, ان کا مجموعه کہاں ہے؟ نیزآپ کے جوارشادات وحی نہیں تھے. 
مسلمانوں کے لیے ایمان واطاعت کے اعتبارسے ان کی حیثیت کیا ہے؟ 


)٥(‏ اگر کوئی شخص قرآن کریم کی کسی ‌آیت کے متعلق یه کہە دے کہ وہ "منزل من الله" نہیں ہے توآپ اس 
سے متفق ہوں گے کہ وہ دائرۂ اسلام سے خارج ہوجاتا ہے۔ اگر کوئی شخص احادیث کے موجودہ مجموعوں میں 
سے کسی حدیث کے متعلق یه کہے کە وہ خدا کی وحی نہیں تو کیا وہ یھی اسی طرح دائرۂ اسلام سے خارج ہو 
جائے گا؟ 


(۸) رسول الله (2) نے دین کے احکام کی بجاآوری کے لیے جو صورتیں تجویزفرمائی ہیں کیا کسی زمانے کی 
مصلحتوں کے لحاظ سے ان کی جزئیات میں رد وبدل کیا جا سکتا ہے یا نہیں؟ کیا اس قسم کا رد وبدل قرآن کے 
اکا س سوا فیس خاحا کارے 


والسلام۔۔۔ مخلص: عبد الودود 
جواب 
محترمی ومکرمی, السلام علیکم ورحمة اللہ 


عنایت نامه مورخه ۵ نومب ر ۱۹٦۰‏ کو ملا۔ کچھ۔ خرابی صحت اور کچھ۔ مصروفیات کے باعث جواب ذرا تاخیر سے 


دے رہا ہوں اوراس کے لیے معذرت خواہ ہوں۔ 
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آپ نے حسب سابق پھروہی طریقه اختیار کیا ہے که ایک بحث کو صاف کرنے سے پہلو بچا کرآگے کچھ نئے 
سوالات چھیڑدیئے۔ حالانکەآپ کونئے مسائل سامنے لانے سے پہلے یه بتانا چاہیے تھا که پچھلے خط میں آپ 
کے دس نکات پرجوبحث میں نے کی تھی اس میں سے کیا چیزآپ مانتے ہیں اورکیا نہیں مانتے اورجس چیز کو 
نہیں مانتے اسے رد کرنے میں آپ کے پاس کیا دلیل ہے۔اسی طرح آپ کومیرے ان واضح اورمتعین سوالات کا 
بھی کوئی جواب دینا چاہیے تھا جومیں نے اس خط میں آپ سے کیے تھے۔ لیکن ان سوالات کا سامنا کرنے سے 
گریز کر کے اب آپ کچھ اورسوالات لے آئے ہیں اورمجھ۔ سے چاہتے ہیں کە میں ان کا جواب دونِ یە4آخر کیا طرز 


میرے پچھلے خط پرآپ کاتبصرہ کچھ عجیب ہی سا ہے۔تمام اہم نکات جواس میں زیرِبحث آئے تھے اور 
بنیادی سوالات جن پراس میں روشنی ڈالی گئی تھی, ان سب کوچھوڑ کرسب سے پہلےآپ کی نظرمیرے آخری 
فقرے پرپڑتی ہے اوراس کے جواب میں آپ فرماتے ہیں که " میں حق کےآ گے توجھکنے پرتیارہوں لیکن بت 
کے آگے میں نہیں جھک سکتا اورشخصیت پرستی میرامسلک نہیں ہے" سوال یه ہے کە آخروہ کون سا "بت" 
ہے جس کے آگے جھکنے کے لیے آپ سے کہا گیا تھا؟ اورکس ٴشخصیت پرستی” کی آپ کودعوت دی گئی 
تھی؟ میں نے تو صریح آیاتِ قرآنی سے یه ثابت کیا تھا که رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم الله تعالی کے مقر کردہ 
حاکم, شارع, قاضی اور معلم ورہنما ہیں اوراللہ ہی کے حکم کی بنا پرآپ کی اطاعت اورآپ کا اتباع ایک مومن پر 
واجب ہے۔اسی حق کے مقابله میں جھکنے کے لیے میں نےآپ سے عرض کیا تھا۔ اس پرآپ کا مذکورۂ بالا 
ارشاد یه شبه پیدا کرتا ہے که شاید محمد صلی الله عليه وسلم کی اطاعت اورپیروی ہی وہ "بت" ہے جس کے 
آگے جھکنے سے آپ کوانکار ہے اوریہی وہ" شخصیت پرستی" ہے جس سےآپ گریزاں ہیں۔ اگرمیرا یه شبه 
صحیح ہے تومیں عرض کروں گا کە دراصل آپ شخصیت پرستی سے نہیں خدا پرستی سے انکا رکررہے ہیں اور 
ایک بہت بڑا بت آپ کے اپنے نفس میں چھپا ہوا ہے جس کے آگےآپ سجدہ ریزہیں, جہاں سرِاطاعت خم 
کرنے کا خدا نے حکم دیا ہو وہاں جھک جانا بت کے آگے جھکنا نہیں, خدا کے آگے جھکنا ہے,ا وریه شخصیت 
پرستی نہیں بلکه خدا پرستی ہے۔ البته اس سے جو شخص انکار کرتا ہے وہ دراصل حکم خدا کے آگے جھکنے کی 
بجائے اپنے بتِ نفس کے آگے جھکتا ہے۔ 


صفحه 120 ختم ہوا 


ص ۱۲١‏ تا 141 
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پھرآپ میرے سارے دلائل کواس طرح چٹکیوں میں اڑانے کی کوشش فرماتے ہیں که تم نے "'لفاظی اورجذبات کا 
مرکب پیش کرنے میں سارا زورقلم صرف کیا ہے"۔یه رائےآپ چاہیں توبخوشی رکھ سکتے ہیں, لیکن اس کا 
فیصلھ اب وہ ہزاروں ناظرین کریں گے جن کی نظرسے یه مراسلت گزررسی ہے۔ میں نے دلائل پیش کیے ہیں یا 
محض لفاظی کی ہے اورآپ ہٹ دھرمی کا اظہار فرما رہے ہیں یا حق پرستی کا۔ 


پھرآپ اپنی اس بد نصیبی پرافسوس کرتے ہیں کھ میرے جوابات سے آپ کی الجھنیں اوربڑھ گئی ہیں۔ مجھے 
بھی اس کا افسوس ہے مگران الجھنوں کا منبع کہیں باہرنہیں۔آپ کے اندرہی موجود ہے۔آپ نے یه مراسلت 
واقعی "بات سمجھنے کے لیے" کی ہوتی توسیدھی بات سیدھی طرح آپ کی سمجھِ میں آ جاتی لیکن آپ کی تو 
اسکیم ہی کچھ اور تھی۔آپ نے اپنے ابتدائی سوالات میرے پاس بھیجنے کے ساتھ ساتھ کچھ دوسرے علماء 
کے پاس بھی اس امید پر بھیجے*' تھے کەان سے مختلف جوابات حاصل ہوں گے اورپھران کا ایک مجموعه 
شائع کرکے یه پروپیگنڈا کیا جا سکے گا کە علماء سنت سنت تو کرتے ہیں مگردوعالم بھی سنت کے بارے میں 
ایک متفقه رائے نہیں رکھتے۔وہ ٹیکنیک جس کا ایک شاہکارہمیں منیررپورٹ میں ملتا ہے۔ اب میرے 
جوابات سےآپ کی یه اسکیمآپ ہی پرالٹی پڑی ہے اس لی ےآپ کوسمجھانے کی جتنی کوشش بھی میں کرتا 
جاتا ہوں آپ کی الجھن بڑھتی جاتی ہے۔اس نوعیت کی الجھن کاآخرمیں کیا علاج کرسکتا ہوں۔ اس کا علاج تو 
آپ کے اپنے ہاتھ میں ہے۔حق بات سمجھنے اور ماننے کی مخلصانه خواہش اپنے اندرپیدا کیجیئے اورایک 
مسلک خاص کے حق میں پروپیگنڈا کرنے کے لیے ہتھیار فراہم کرنے کی فکرچھوڑ دیجیئے۔ اس کے بعد انشاء الله 
ہرمعقول بات باآسانی آپ کی سمجھ میں آنے لگے گی۔ 


پھرآپ میری طرف یه غلط دعوی منسوب کرتے ہیں که "میں نے اپنی عمرقرآن کے ایک ایک لفظ پرغور کرنے 

اوراس کے مضمرات کو سمجھنے میں صرف کی ہے" حالانکھ میں نے اپنے متعلق یه دعوی کبھی نہیں کیا۔ 

میں نے تواپنے پچھلے خط میں جو کچھ کہا تھا وہ یە تھا کە اسلامی تاریخ میں بے شمارایسے لوگ گزرے ہیں 

اورآج بھی پائے جاتے ہیں جنہوں نے اپنی عمریں اس کام میں صرف کردی ہیں۔ اس سے یه نتیجهآپ نے کیسے 
نکال لیا کھ میں اپنے حق میں یه دعوی کررہا ہوں۔ 


اتنی غیرمتعلق باتیں کرچکنے کے بعدآپ میرے خط کے اصل مبحث کے متعلق صرف اتنی مختصرسی بات 
ارشاد فرمانے پراکتفا کرتے ہیں کە: "آپ کے خط میں بہت سے ابہامات ہیں۔ کئی باتیں قرآن کے خلاف ہیں۔ کئی 
باتیں ایسی ہیں جن سے پته چلتا ہے که آپ قرآن کا مطلب صحیح طورپر نہیں سمجھتے"۔ سوال یه ہے که اس 
سے زیادہ مبہم بات بھی کوئی ہوسکتی ہے؟آخرآپ نے کچھ توبتایا ہوتا که میرے اس خط میں کیا ابہامات 
تھے., کیا چیزیں قرآن کے خلاف تھیں اورقرآن کی کن آیات کا مطلب میں ٹھیک نہیں سمجھا۔ان ساری باتوں کو 
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توآئندہ کسی فرصت کے لی ےآپ نے اٹھا کررکھ۔ دیااوراپناآج کاوقت کچھ نئے سوالات تصنیف کرنے میں 
صرف فرما دیا حالانکھ یه وقت پچھلے سوالات پر گفتگو کرنے میں استعمال ہونا چاہیئے تھا۔ 


اگراس مراسلت سے میرے پیش نظرصرفآپ کو" بات سمجھانا' ہوتاتوآپ کی طرف سے "بات سمجھنے کی 
کوشش”" کا یه نمونه دیکھ کرمیں آئندہ کے لیے معذرت ہی کردیتا۔ لیکن دراصل میں آپ کے ذریعه سے 
دوسرے بہت سے مریضوں کے علاج کی فکر کررہا ہوں جن کے ذہن اسی طرح کے سوالات چھیڑچھیڑ کرپراگندہ 
کیے جا رسے ہیں اس لیے میں انشاء الله آپ کے ان تازہ سوالات کا جواب بھی دوں گا اور ایسے ہی سوالات آپ اور 
چھیڑیں گے توان کا جواب بھی دوں گا, تاکھ جن لوگوں کے اندراس گمراہی کے لیے ابھی تک ضد پیدا نہیں ہوئی 
ہے, وہ سنت کے مسئلے کا ہرپہلواچھی طرح سمجھ لیں اوران کو گمراہ کرناآسان نه رہے۔ 


وحی پر ایمان کی وجہ 


اس سوال کا صحیح جواب آدمی کی سمجھ۔ میں اچھی طرح نہیں آ سکتا جب تک کہ وہ پہلے یه نه سمجھ لے که 
وحی پرایمان لانے اوراس کی اطاعت کرنے کی اصل بنیاد کیا ہے۔ ظاہربات ہے که وحی خواہ وہ کسی نوعیت 
کی بھی ہو براہ راست ہمارے پاس نہیں آئی ہے که ہم بجائے خود اس کے منزل من الله ہونے کوجانیں اوراس 
کی اطاعت کریں۔وہتوہمیں رسولٌ کے ذریعه سے ملی ہے اور رسول ہی نے ہمیں بتایا ہے که یه ہدایت میرے 
پاس خدا کی طرف سے آئی ہے۔ قبل اس کے که ہم وحی پر(یعنی اس کے من جانب الله ہونے پر) ایمان لائیں ہم 
رسول پرایمان لاتے ہیں اوراس کواللہ تعالیٰ کا سچا نمائندہتسلیم کرتے ہیں۔ اس کے بعد ہی یه نوبت آ سکتی ہے 
که ہم رسول کے بیان پراعتماد کر کے اس وحی کوخدا کی بھیجی ہوئی وحی مانیں اوراس کی اطاعت کریں۔پس 
اصل چیزوحی پرایمان نہیں بلکھ رسول پرایمان اوراس کی تصدیق ہے۔ اوراسی کی تصدیق کا نتیجھ ہے که ہم 
نے وحی کووحی خداوندی مانا ہے۔ دوسرے الفاظ میں اس بات کویوں سمجھیۓۓے کھ رسول کی رسالت پرہمارے 
ایمان کی وجھ قرآن نہیں ہے بلکھ اس کے برعکس قرآن پرہمارے ایمان کی وجھ رسول کی رسالت پرایمان ہے۔ 
واقعات کی ترتیب یه نہیں ہے که پہلے قرآن ہمارے پاس آیا اوراس نے محمد رسول الله (صلى الله عليه وسلم) 
سے ہماراتعارف کرایا ہواوراس کے بیان کو صحیح جان کرہم نے حضوز کوخدا کا رسول تسلیم کیا ہو۔ بلکه 
صحیح ترتیبِ واقعات یه ہے کە پہلے محمد صلی الله عليه وسلم نے آ کررسالت کا دعوی پیش کیاء پھر جس نے 
بھی ان کورسولِ برحق مانا اس نے ان کی اس بات کوبھی برحق مان لیا کە یه قرآن جو وہ پیش فرما رہے ہیں یه کلام 
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محمد نہیں بلکه کلام اللہ ہے۔ 


یه ایک ایسی بدیہی پوزیشن ہے جس سے کوئی معقول آدمی انکارنھیں کرسکتا۔اس پوزیشن کواگرآپ مانتے 
ہیں تواپنی جگھ خود غور کیجیئے که جس رسول کے اعتماد پرہم نے قرآن کووحی مانا ہے وہی رسول اگرہم سے 
یه کہے که مجھے قرآن کے علاوہ بھی خدا کی طرف سے ہدایات اوراحکام بذریعهوحی ملتے ہیں تواس کی 
تصدیق نە کرنے کی آخ رکیا وجه ہے؟ اورآخررسول کے ذریعه سے آنے والی ایک وحی اوردوسری وحی میں فرق 
کیوں ہو؟ جب ایمان بالرسالت ہی وحی پرایمان کی اصل بنیاد ہے تو اطاعت کرنے والے کے لیے اس سے کیا فرق 
واقع ہوتا ہے کھ رسول نے خدا کا ایک حکم قرآن کی کسی آیت کی شکل میں ہمیں پہنچایا ہے یا اسے اپنے کسی 
فرمان یا عمل کی شکل میں؟ مثال کے طورپرپانچ وقت کی نمازبہرحال ہم پرفرض ہے اورامت اس کو فرض 
مانتی ہے باوجودیکھ قرآن کی کسی آیت میں یه حکم نہیں آیا کە 'اے مسلمانوا! تم پرپانچ وقت کی نمازفرض کی 
گئی ہے" سوال یه ہے کھ اگرقرآن میں بھی یەحکمآ جاتاتواس کی فرضیت اوراس کی تاکید میں کیا اضافه ہو 
جاتا؟ اس وقت بھی یه ویسی ہی فرض ہوتی جیسی اب رسول الله صلی الله عليه و سلم کے ارشاد سے فرض ہے۔ 


ما انزل اللہ سے کیا مراد ہے؟ 

آپ کا دوسرا سوال یه ہے کە: 

”قرآن نے جہاں ما انزل الیک کہا ہے کیا اس سے مراد صرف قرآن ہے یاوحی کا مذکورۂ صدرحصہ بھی؟" 

اس کا جواب یه ہے که قرآن مجید میں جہاں” نازل کرنے" کے ساتھ "کتاب" یا "ذ کر" یا 'فرقان" وغیرہ کی تصریح 

کی گئی ہے۔ صرف اسی جگہ ما انزل اللہ سے مراد قرآن ہے۔رہے وہ مقامات جہاں کوئی قرینه ان الفاظ کوقرآن 

کے لیے مخصوص نه کررہا ہو وہاں یه الفاظ ان تمام ہدایات وتعلیمات پرحاوی ہیں جو نبی صلی الله عليه وسلم 
سے ہم کوملی ہیں, خواہ وہ آیات قرآنی کی صورت میں ہوں, یا کسی اور صورت میں۔اس کی دلیل خود قرآن مجید 
ہی میں موجود ہے۔ قرآن ہمیں بتاتا ہے کہ اللہ تعالی کی طرف سے نبی صلی الله عليه و سلم پر صرف قرآن ہی 

نازل نہیں ہوا ہے بلک کچھ۔ اورچیزیں بھی نازل ہوئی ہیں۔ سورۂ نساء میں ارشاد ہوا ہے: 


وانزل الله علیک الکتاب والحکمة وعلمک ما لم تکن تعلم (آیت: )٣۳‏ 


٭اورالله نے تیرے اوپرنازل کی کتاب اورحکمت اورتجھے سکھایا وہ کچھ جوتونه جانتا تھا" 
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یہی مضمون سورۂ بقرۃ میں بھی ہے:- 
واذکروا نعمة اللہ علیکم وما انزل علیکم من الکتاب والحکمة یعظکم بە(آیت:۲۳۱) 


”اوریاد رکھواپنے اوپر اللہ کے احسان کواوراس کتاب اورحکمت کوجواس نے تم پرنازل کی ہے۔ الله تمہیں اس 
کا پاس رکھنے کی نصیحت فرماتا ہے" 


اسی بات کوسورۂ احزاب میں دہرایا گیا ہے جہاں نبی صلی الله عليه وسلم کے گھر کی خواتین کونصیحت فرمائی 
کی ہے کا 


واذکرن مایتلی فی بیوتکن من ایت الله والحکمة (آیت:٣۳)‏ 


اس سے معلوم ہوا کە نبی صلی الله عليه وسلم پر کتاب کے علاوہ ایک چی ز'حکمت'" بھی نازل کی گئی تھی 
جس کی تعلیم آپ لوگوں کودیتے تھے۔اس کا مطل ب آخراس کے سوا کیا ہے کھ جس دانائی کے ساتھ آنحضور 
صلی اللہ عليه وسلم قرآن مجید کی اسکیم کوعملی جامه پہنانے کے لیے کام کرتے اورقیادت ورہنمائی کے 
فرائض انجام دیتے تھے وہ محضآپ کی آزادانه ذاتی قوتِ فیصله (١٥۸او٥دل )۲۲[۷١۱٠٢‏ نه تھی بلکە یه چیز 
بھی الله نے آپ پر نازل کی تھی۔ نیزیه کوئی ایسی چیزتھی جسے آپ خود ہی استعمال نە کرتے تھے بلک لوگوں کو 
سکھاتے بھی تھے (یعلمکم الکتاب والحكمة)۔ اورظاہر ہے کە یه سکھانے کا عمل یا توقول کی صورت میں ہو 
سکتا تھا یا فعل کی صورت میں۔اس لیے امت کوآنحضرت کے ذریعه سے الله تعالی کی نازل کردہ وہ دوچیزیں 
ملی تھیں۔ ایک کتاب۔ دوسری حکمت, حضور کے اقوال میں بھی اورافعال کی صورت میں بھی۔ 


پھرقرآن مجید ایک اورچیزکا ذکربھی کرتا ہے جواللہ نے کتاب کے ساتھ۔ نازل کی ہے: 
الَة الذِي أنزل الكِتابَ بالحَقٌ والمیز ان (الشوری:>) 


”اللہ ہی ہے جس نے نازل کی کتاب حق کے ساتھِ اورمیزان" 














83 
لف أرْمَلتا رتا بالبیّّاتِ وآنزلنا مَعَھُمْ الكِتاب وٴالمِیزَان لیقُومَ الَاسُ بالقسطِ (الحدید:۵٥)‏ 


ہم نے اپنے رسولوں کوروشن نشانیوں کے ساتھ بھیجا اوران کے ساتھ کتاب اور میزان نازل کی تاکه لوگ انصاف پر 


قائم ہوں" 


یه 'میزان"' جو کتاب کے ساتھ نازل کی گئی ہے, ظاہر ہے کہ وہ ترازو تو نہیں ہے جو ہربنیے کی دوکان پررکھی 
ہوئی مل جاتی ہے بلکه اس سے مراد کوئی ایسی چیزہی ہے جواللہ تعالی کی ہدایات کے مطابق انسانی زندگی 
میں توازن قائم کرتی ہے, اس کے بگا ڑکودرست کرتی ہے اورافراط وتفریط کودور کر کے انسانی اخلاق ومعاملات 
کوعدل پرلاتی ہے۔ کتاب کے ساتھ اس چی زکوانبیاء پر 'نازل" کرنے کے صاف معنی یه ہیں که انبیاء کوالڑہ تعالی 
نے بطورخاص اپنے پاس سے وہ رہنمائی کی صلاحیت عطا فرمائی تھی جس سے انہوں نے کتاب اللہ کے منشا 
کے مطابق افراد اورمعاشرے اورریاست میں نظام عدل قائم کیا۔یهە کام ان کی ذاتی قوت اجتہاد اوررائے پرمنحصر 
نه تھا بلکھ الله کی نازل کردہ میزان سے تول تول کروہ فیصله کرتے تھے که حیات انسانی کے مرکب میں کس جز 
کا کیا وزن ہونا چاہیے۔ 


پھرقرآن ایک تیسری چی زکی بھی خبر دیتا ہے جو کتاب کے علاوہ نازل کی گئی تھی: 
کراگہ کات تار یکاہ اھ مس 
'پس ایمان لاؤاللہ اوراس کے رسول پراوراس نورپرجو ہم نے نازل کیا ہے" 


کک اس کات کھت تھ اھ تحت تھ کک 
(الاعراف:۱۵) 


"ہیں خولوگ ایمان لائیں آمن رسول پراوزائن کی تعظیم وتکریم کریں اوراس کی مدد کریں اوراس نور کے پیچھے 
چلیں جواس کے ساتھ نازل کیا گیا ہے وہی فلاح پانے والے ہیں" 


ہے ئ۔ ۔ےی؛ عھك قش ف۔8ہ و ہے ريہ۔ ۱ +>ھ 
قڈ جاءگم مُن الله نُورٌ وَكِتَابْ مَبين يَھُدِي به الله من البع رِضُوَانَةُ (المائدۃ:۵۔٦ا)‏ 
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'تمہارے پاس آ گیا ہے اللہ کی طرف سے نوراورکتاب مبین جس کے ذریعه سے الله تعالی ہراس شخص کوجو 
اس کی مرضی کی پیروی کرنے والا ہے, سلامتی کی راہ دکھاتا ہے" 


اھب تع وا کاڈ غاب رکا ہت اك اک تماق اھ ک انا فاف 
بتارہے ہیں۔ اوریه نوربھی الله تعالیٰ کی طرف سے اس کے رسول پرنازل کیا گیا تھا۔ ظاہرہے که اس سے مراد وہ 
علم ودانش اور وہ بصیرت و فراست ہی ہوسکتی ہے جواللہ نے حضوریة کوعطا فرمائی تھی۔ جس سے آپٔ نے 
زندگی کی راہوں میں صحیح اورغلط کا فرق واضح فرمایاء جس کی مدد سے زندگی کے مسائل حل کیے اورجس 
کی روشنی میں کام ک رک ےآپ نے اخلاق وروحانیت, تہذیب وتمدن, معیشت ومعاشرت اورقانون وسیاست کی 
دنیا میں انقلاب عظیم برپا کردیا۔یه کسی پرائیویٹ آدمی کا کام نه تھا, جس نے بس خدا کی کتاب پڑھ پڑھ کر 
اپنی سمجھ ہوجھ۔ کے مطابق جدوجہد کرڈالی ہو بلکه یه خدا کے اس نمائندے کا کام تھا جس نے کتاب کے 
ساتھ براہ راست خدا ہی سے علم اورربصیرت کی روشنی بھی پائی تھی۔ 


ان تصریحات کے بعد یه بات بالکل واضح ہوجاتی ہے که قرآن جب ہمیں دوسری سب چیزوں کو چھوڑ کرصرف 
ماانزل الله کی پیروی کرنے کا حکم دیتا ہے تواس سے مراد محض قرآن ہی کی پیروی نہیں ہوتی بلکه اس حکمت 
اورنوراوراس میزان کی پیروی بھی ہوتی ہے جوقرآن کے ساتھ نبی صلی الله عليه وسلم پرنازل کی گئی تھی اور 
جس کا ظہور لا محاله حضو ز کی سیرت و کردار اورحضور کے اقوال وافعال ہی میں ہوسکتا تھا۔اسی لیے قرآن 
کہیں یه کہتا ہے کہ ما انزل الله کی پیروی کرو(مثلاآیت >۰ میں) اور کہیں یه ہدایت کرتا ہے که محمد صلی اللہ 
عليهەوسلم کی پیروی کرو(مثلاآیات ۳۱:۳۔ ٢٢٢٢۳‏ اور>: ۵٦‏ میں)۔ اگریە دومختلف چیزیں ہوتیں تو ظاہرہے کە 
قرآن کی ہدایات متضاد ہوجاتیں۔ 


سنت کہاں ہے 

آپ کاتیسرا سوال یه ہے: 

'وحی کایه دوسرا حصه کہاں ہے؟ کیا قرآن کی طرح اس کی حفاظت کی ذمه داری بھی خدا نے لی ہوئی ہے؟" 
اس سوال کے دو حصے الگ الگ ہیں۔ پہلا حصە یه ہے کھ 'وحی کا یه دوسرا حصه کہاں ہے؟" بعینة یه سوال 


آپ پہلے مجھ۔ سے کرچکے ہیں اورمیں اس کا مفصل جواب دے چکا ہوں۔ مگرآپ اسے پھراس طرح دوہرا رہے 
ہیں که گویاآپ کوسرے سے کوئی جواب ملا ہی نہیں۔ براہ کرم اپنا اولین خط اٹھا کردیکھیے جس میں سوال 
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نمبر٢‏ کا مضمون وہی تھا جوآپ کے اس تازہ سوال کا ہے اس کے بعد میرا دوسرا خط ملاحظه فرمائیے جس 
میں, میں نےآپ کواس سوال کا تفصیلی جواب دیا ہے“۔ اب آپ کا اسی سوال کو پھر پیش کرنا اورمیرے پہلے 
جواب کوبالکل نظراندازکردینا یه معنی رکھتا ہے که یاتوآپ اپنے ہی خیالات میں گم رہتے ہیں اوردوسرے کی 
کوئی با تآپ کے ذہن تک پہنچنے کا راسته ہی نہیں پاتی, یا پھرآپ یه بحث برائے بحث فرما رسے ہیں۔ 


کیا سنت کی حفاظت بھی خدا نے کی ہے؟ 


رہاآپ کے سوال کا دوسرا حصه تواس کا جواب سننے سے پہلے ذرا اس بات پرغور کر لیجیے که قرآن کی حفاظت 
کی ذمه داریاں جواللہ میاں نے لے لی تھی, اس کوانہوں نے براہ راست عملی جامه پھنایاء یا انسانوں کے ذریعه 

سے اس کو عملی جامہ پہنوایا؟ ظاہرہے آپ اس کا کوئی جواب اس کے سوا نہیں دے سکتے کە اس حفاظت کے 
لیے انسان ہی ذریعه بنائے گئے۔ اورعملَا یه حفاظت اس طرح ہوئی کھ حضور سے جوقرآن لوگوں کوملا تھا اس 
کواسی زمانه میں ہزاروں آدمیوں نے لفظ بلفظ یاد کرلیاء پھر ہزاروں سے لاکھوں اور لاکھوں سے کروڑوں اس کو نسلاً 
بعد نسل لیتے اوریاد کرتے چلے گئے, حتی کە یه کسی طرح ممکن ہی نہیں رہا کە قرآن کا کوئی لفظ دنیا سے محو 
ہوجائے, یا اس میں کسی وقت کوئی ردوبدل ہو اوروہ فورنوٹس میں نەآ جائے, یه حفاظت کا غیرمعمولی انتظام 
آج تک دنیا کی کسی دوسری کتاب کے لیے نہیں ہوسکا ہے اوریھی اس بات کا ثبوت ہے کە یه الله تعالی ہی کا 
کیا ہوا انتظام ہے۔ 


اچھا, اب ملاحظه فرمائیے کھ جس رسولٌ کوہمیشه کے لیے اورتمام دنیا کے لے رسول بنایا گیا تھا اورجس کے 
بعد نبوت کا دروازہ بند کردینے کا بھی اعلان کردیا گیا تھاء اس کے کارنامۂ حیات کو بھی الله تعالی نے ایسا 
محفوظ فرمایا کەآج تک تاریخ انسانی میں گزرے ہوئے کسی نبی, کسی پیشواء کسی لیڈراور رہنما اورکسی 
بادشاہ یا فاتح کا کارنامه اس طرح محفوظ نہیں رہا ہے اوریه حفاظت بھی انہیں ذرائع سے ہوئی ہے جن ذرائع سے 
قرآن کی حفاظت ہوئی ہے ختم نبوت کا اعلان بجائے خود یه معنی رکھتا ہے کہ الله تعالیٰ نے اپنے مقررکیے 
ہوئے آخری رسول کی رہنمائی اوراس کے نقوش قدم کوقیامت تک زندہ رکھنے کی ذمه داری لے لی ہے تاک اس 
کی زندگی ہمیشه انسان کی رہنمائی کرتی رہے اوراس کے بعد کسی نئے رسول کے آنے کی ضرورت باقی نه رہے۔ 
اب آپ خود دیکھ لیں کہ الله تعالیٰ نے فی الواقع جریدۂ عالم پران نقوش کو کیسا ثبت کیا ہے کە آج تک کوئی 
طاقت انہیں مٹا نہیں سکتی۔ کیا آپ کونظر نہیں آتا که یه وضو یه پنچ وقته نماز یه اذانء یه مساجد کی 
باجماعت نماز یه عیدین کی نمان یه حج کے مناسک, یه بقرعید کی قربانی, یه زکوۃ کی شرحیں, یه ختنه یە 
نکاح وطلاق ووراثت کے قاعدے یه حرام وحلال کے ضابطے اوراسلامی تہذیب وتمدن کے دوسرے بہت سے 
اصول اور طور طریقے جس روزنبی صلی اللہ عليه وسلم نے شروع کیے اسی روز سے وہ مسلم معاشرے میں ٹھیک 
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اسی طرح رائج ہو گئے جس طرح قرآن کی آیتیں زبانوں پرچڑھ گئیں اور پھر ہزاروں سے لاکھوں اور لاکھوں سے 
کروڑوں مسلمان دنیا کے ہر گوشے میں نسلَا بعد نسل ان کی اسی طرح پیروی کرتے چلے آ رہے ہیں جس طرح ان 
کی ایک نسل سے دوسری نسل قرآن لیتی چلی آ ری ہے۔ہماری تہذیب کا بنیادی ڈھانچھ رسول پاک کی جن 
سنتوں پرقائم ہے, ان کے صحیح ہونے کا ثبوت بعینه وہی ہے جوقرآن پاک کے محفوظ ہونے کاثبوت ہے۔ اس 
کوجوشخص چیلنج کرتا ہے وہ دراصل قرآن کی صحت کوچیلنج کرنے کا راسته اسلام کے دشمنوں کو دکھاتا 


ہسہے۔ 


پھردیکھیے کھ رسول الله صلی الله عليه وسلم کی زندگی اورآپ کے عہد کی سوسائٹی کا کیسا مفصل نقشه 
کیسی جزئی تفصیلات کے ساتھ کیسے مستند ریکارڈ کی صورت میں آج ہم کومل رہا ہے۔ ایک ایک واقعه اور 
ایک ایک قول وفعل کی سند موجود ہے, جس کوجانچ کرہروقت معلوم کیا جا سکتا ہے که روایت کہاں تک قابل 
اعتماد ہے۔ صرف ایک انسان کے حالات معلوم کرنے کی خاطراس دو رکے کم وبیش 8 لاکھ۔ انسانوں کے 
حالات مرتب کردیئے گئے تاکھ ہروہ شخص جس نے کرئی روایت اس انسان عظیم کا نام لے کربیان کی ہے اس 
کی شخصیت کوپرکھ کررائے قائم کی جا سکے که ہم اس کے بیان پ رکہاں تک بھروسە کرسکتے ہیں۔تاریخی 
تنقید کا ایک وسیع علم انتہائی باریک بینی کے ساتھ صرف اس مقصد کے لیے مدون ہو گیا که اس ایک فرد 
فرید کی طرف جوبات بھی منسوب ہو اسے پرپہلوسے جانچ پڑتال کر کے صحت کا اطمینان کرلیا جائے۔ کیا 
دنیا کی پوری تاریخ میں کوئی اورمثال بھی ایسی ملتی ہے کسی ایک شخص کے حالات محفوظ کرنے کے لیے 
انسانی ہاتھوں سے یه اہتمام عمل میں آیا ہو؟ اگرنہیں ملتی اورنہیں مل سکتی, تو کیا یه اس بات کا صریح ثبوت 
نہیں ہے که اس اہتمام کے پیچھے بھی وہی خدائی تدبی رکارفرما ہے جوقرآن کی حفاظت میں کارفرما رہسی ہے؟ 


وحی سے مراد کیا چیز ہے؟ 
آپ کا چوتھا سوال یه ہے: 


'قرآن کے ایک لفظ کی جگه عربی کا دوسرا لفظ جواس کے مترادف المعنی ہو رکھ۔ دیا جائے تو کیا اس لفظ کو 
'وحی منزل من الله" سمجھ لیا جائے گا؟ کیا وحی کے مذکورۂ بالا دوسرے حصے کی بھی یہی کیفیت ہے؟" 


یه ایسا مہمل سوال آپ نے کیا ہے کھ میں کسی پڑھے لکھےآدمی سے اس کی توقع نه رکھتا تھا۔آخریه کس نے 
آپ سے کہه دیا که رسول اللہ صلی الله عليهوسلم قرآن کے شارح اس معنی میں ہیں کەآپ نے تفسیربیضاوی یا 
جلالین کی طرح کی کوئی تفسیرلکھی تھی جس میں قرآن کے عربی الفاظ کی تشریح میں کچھ دوسرے متراداف 
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عربی الفاظ درج کردیئے تھے اوران تفسیری فقروں کواب کوئی شخص 'وحی منزل من الله" کہە رہا ہے۔ جوبات 
آپ سے باربارکہی جارسی ہے, وہ یه ہے کە 


رسول الله صلی اللہ عليه وسلم نے پیغمبرانه حیثیت سے جو کچھ بھی کیا اور کہا ہے وہ بربنائے وحی ہے۔آپ کا 
پورا پیغمبرانه کارنامه اپنی پرائیویٹ حیثیت میں نه تھا بلکه خدا کے نمائندۂ مجازہونے کی حیثیت میں تھا۔ اس 
حیثیت میں آپ کوئی کام بھی خدا کی مرضی کے خلاف یا اس کے بغیرنه کرسکتے تھے۔ ایک معلم, ایک مربی, 
ایک مصلح اخلاق, ایک حکمران ہونے کی حیثیت میں آپ نے جتنا کام بھی کیاوہ سب دراصل خدا کے رسول 
ہونے کی حیثیت میں آپۓ کا کام تھا۔اس میں خدا کی وحی آپ کی رہنمائی اورنگرانی کرتی تھی اور کہیں ذرا 
سی چوک بھی ہوجاتی توخدا کی وحی بروقت اس کی اصلاح کردیتی تھی۔اس وحی کواگرآپ اس معنی میں 
لیتے ہیں کھ قرآن کے الفاظ کی تشریح میں کچھ عربی زبان کے مترادف الفاظ نازل ہوجاتے تھے تو میں سوائے 
اس کے او ر کیا کہە سکتا ہوں کھ "بریں عقل ودانش بباید گریست'۔آپ کومعلوم ہونا چاہیے که وحی لازمَا الفاظ 
کی صورت ہی میں نہیں ہوتی۔وہ ایک خیال کی شکل میں بھی ہوسکتی ہے جودل میں ڈالا جائے۔وہ ذہن و 
فکر کے لیے ایک رہنمائی بھی ہوسکتی ہے۔ وہ ایک معامله کا صحیح فہم بخشنے اورایک مسئلے کا ٹھیک 
حل یا ایک موقع کے لیے مناسب تدبیرسجھانے کی صورت میں بھی ہوسکتی ہے۔وہ محض ایک روشنی بھی ہو 
سکتی ہے جس میں آدمی اپنا راستھ صاف دیکھ۔ لے۔وہ ایک سچا خواب بھی ہوسکتی ہے اوروہ پردے کے 
پیچھے سے ایک آوازیا فرشتے کے ذریعه سے آیا ہوا ایک پیغام بھی ہوسکتی ہے۔ عربی زبان میں وحی کے لفظی 
معنی "اشاره لطیف" کے ہیں انگریزی میں اس سے قریب ترلفظ (٥٥[٢١۱۲م٥ا)‏ ہے اکر اپ عربی نہیں جانتے 
توانگریزی زبان ہی کی کسی لغت میں اس لفظ کی تشریح دیکھ۔ لیں۔ اس کے بعدآپ کو خود معلوم ہوجائے گا 
که لفظ کےمقابله میں لفظ رکھنے کا یه عجیب وغریب تصوں جسے آپ وحی کے معنی میں لے رہے ہیں۔ کیسا 
طفلانہ ہے۔ 


آپ کا پانچواں سوال یه ہے: 

''بعض لوگ کہتے ہیں کھ نبی اکرم (صلى الله عليه وسلم ) نے نبوت پانے کے بعد اپنی زندگی کےآخری سانس 
تک جو کچھ کیاوہ خدا کی طرف سے وحی تھا۔ کیاآپ ان کے ہمنوا ہیں؟ اگرنہیں تواس باب میں آپ کا عقیدہ 
کیا ہے؟“" 

اس سوال کا جواب سوال نمب ر٣‏ میں آ گیا ہے اورجوعقیدہ میں نے اوپربیان کیا ہے وہ "بعض لوگوں" کا نہیں 
بلکھ آغازاسلام سےآج تک تمام مسلمانوں کا متفقه عقیدہ ہے۔ 
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محض تکرار سوال 


آپ کا چھٹا سوال یه ہے: 

اگرآپ سمجھتے ہیں کە حضور کے بعض ارشادات وحيٰ الٰہی تھے اوربعض وحی نه تھے توآپ فرمائیں گے که 
حضور کے جوارشادات وحی تھے, ان کا مجموعه کہاں ہے؟ نیزآپ کے جوارشادات وحی نه تھے, مسلمانوں کے 
لیے ایمان واطاعت کے اعتبارسے ان کی حیثیت کیا ہے؟" 


اس سوال کے پہلے حصے میں آپ نے اپنے سوال نمبر ٣‏ کو پھر دہرا دیا ہے۔ اوراس کا جواب وہی ہے جو اوپراسی 
میں آپ بیان فرماچکے ہیں اورمیں اس کا جواب عرض کرچکا ہوں۔ شبه ہوتا ہے کەآپ میرے جوابات کو غور 
سے پڑھتے بھی نہیں ہیں اورایک ہی طرح کے سوالات کودہراتے چلے جاتے ہیں۔ 


ایمان و کفر کا مدار 


آپ کا ساتواں سوال یه ہے: 

ا سی تاج سس ےک عو یصض مل با سی ہآ سے 
متفق ہوں گے کہ وہ دائرۂ اسلام سے خارج ہوجاتا ہے۔ اگر کوئی شخص احادیث کے موجودہ مجموعوں میں سے 
کسی حدیث کے متعلق یە کہے کە وہ خدا کی وحی نہیں تو کیا وہ بھی اسی طرح دائرۂ اسلام سے خارج ہوجائے 
گا؟" 


اس کا جواب یه ہے که احادیث کے موجودہ مجموعوں سے جن سنتوں کی شہادت ملتی ہے ان کی دوبڑی 
قسمیں ہیں۔ایک قسم کی سنتیں وہ ہیں جن کے سنت ہونے پرامت شروع سے آج تک متفق رہی ہے یعنی 
بالفاظ دیگروہ متواترسنتیں ہیں اورامت کا ان پراجماع ہے۔ان میں سے کسی کو ماننے سے جو شخص بھی انکار 
کرے گا وہ اسی طرح دائرۂ اسلام سے خارج ہوجائے گا جس طرح قرآن کی کسی آیت کا انکار کرنے والا خارج از 
اسلام ہو گا۔ دوسری قسم کی سنتیں وہ ہیں جن کے ثبوت میں اختلاف ہے یا ہوسکتا ہے۔اس قسم کی سنتوں 
میں سے اگرکسی کے متعلق اگر کوئی شخص یه کہے که میری تحقیق میں فلاں سنت ثابت نہیں ہے اس لیے 
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میں اسے قبول نہیں کرتاتواس قول سے اس کے ایمان پرقطعًا کوئی آنچ نەآئے گا۔یه الگ بات ہے که ہم علمی 
حیثیت سے اس کی رائے کوصحیح سمجھیں یا غلط۔ لیکن اگروە یه کہے کە یه واقعی سنت رسول ہو بھی تومیں 
اس کی اطاعت کا پابند نہیں ہوں تواس کے خارج از اسلام ہونے میں قطمعًا کوئی شبه نہیں, کیونکه وہ رسول کی 
حیثیتِ حکمرانی )80٢60۲1٢۷(‏ کوچیلنج کرتا ہے جس کی کوئی گنجائش دائرۂ اسلام میں نہیں ہے۔ 


کیا احکام سنت میں ردوبدل ہو سکتا ہے؟ 


آپ کاآٹھواں سوال یه ہے: 

'رسول اللہ( ٰة) نے دین کے احکام کی بجاآوری کے لیے جو صورتیں تجویزفرمائی ہیں کیا کسی زمانے کی 
مصلحتوں کے لحاظ سے ان کی جزئیات میں رد وبدل کیا جا سکتا ہے یا نہیں؟ کیا اس قسم کا رد وبدل قرآن کی 
جزئیات میں بھی کیا جا سکتا ہے؟" 


اس کا جواب یه ہے کھ قرآنی احکام کے جزئیات ہوں یا ثابت شدہ سنت رسولٌ کے کسی حکم کی جزثیات, دونوں 
کے اندرصرف اسی صورت میں اوراسی حد تک رد وبدل ہوسکتا ہے جب اورجس حد تک حکم کے الفاظ کسی 
رد وبدل کی اجازت دیتے ہوں, یا کوئی دوسری نص ایسی ملتی ہوجس کسی مخصوص حالت کے لیے کسی 
خاص قسم کے احکام میں رد وبدل کی اجازت دیتی ہو۔اس کے ماسوا کوئی مومن اپنےآپ کو کسی حال میں بھی 
خدا اوررسول کے احکام میں رد وبدل کرلینے کا مختارو مجازتصور نہیں کرسکتا۔البته ان لوگوں کا معامله دوسرا 
ہے جواسلام سے نکل کرمسلمان رہنا چاہتے ہیں۔ان کا طریق کاریہی ہے کھ پہلے رسول کوآئین وقانون سے بے 
دخل کرکے "قرآن بلا محمد کی پیروی کا ٹرلا ملک ایجاد کریں+پھرقرآن سے پیچھا چھڑانے کے لیے اس کی 
ایسی من مانی تاویلات شروع کردیں جنہیں دیکھ کرشیطان بھی اعتراف کمال پرمجبورہوجائے۔ 


غاکتانے۔۔۔ابوالاعلی 
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اعتراضات اور جوابات 


(پچھلی مراسلت کے بعد ڈاکٹرعبد الودود صاحب کا جو طویل خط موصول ہوا تھاء اسے رساله ترجمان القرآن کے 
منصب رسالت نمبرمیں شائع کیا جا چکا ہے۔ اب یه بالکل غیر ضروری ہے که اس لمبی چوڑی بحث کو جو 
بکثرت فضولیات سے بھری ہوئی ہے, یہاں نقل کیا جائے۔ اس لیے فائدۂ عام کی خاطرموصوف کی غیرمتعلق 
باتوں کوچھوڑ کر صرف ان کے اصل اعتراضات کویہاں خلاصةً درج کیا جا رہا ہے اورساتھ ساتھ ہراعتراض کا 
جواب بھی دیا جا رہا ہے تاکه ناظرین پوری طرح منکرین حدیث کے حربوں سے آگاہ ہو جائیں اورانہیں معلوم ہو 
جائے که یه حربے کس قدر کمزورہیں)۔ 


١۔‏ بزم طلوع اسلام سے تعلق؟ 


اعتراض: 'آپ نے خط و کتابت کی ابتدا میں مجھے 'بزم طلوع اسلام" کا نمایاں فرد قراردیا تھا۔ اس پرمیں نےآپ 
کولکھا تھا که میں بزم طلوع اسلام کا اہم فرد تودرکناراس کا ابتدائی یا معمولی کارکن تک نہیں اورتاکیدًا لکھا تھا 
کە آپ اس وضاحت کوشائع کریں۔آپ نے اسے شائع نه کیا بلکھ شائع شدہ خط و کتابت میں اس کا اشارہ تک نە 
کیا, حالانکه دیانت کاتقاضا تھا کە آپ اپنی غلطی کا اعتراف کرتے اورمعذرت چاہتے'۔ 


جواب: ڈاکٹرصاحب کی اس شکایت کا جواب خود طلوع اسلام کے صفحات میں کسی اورکی زبانی نہیں بلکه 
پرویزصاحب کی زبان سے سننا زیادہ بھترہو گا۔ ۰:۹۰۸ اپریل ۱۹۷۰ کو لاہورمیں طلوع اسلام کنونشن کی چوتھی 
سالانه کانفرنس ہوئی تھی۔اس میں ڈاکٹرعبدالودود کی تقریرسے پہلے پرویزصاحب نے ان کے تعارف کراتے 
ہوئے فرمایا: 


'ڈاکٹرصاحب کی رفاقت ہمارے لیے باعث فخرہے۔۔۔۔اوران کا سب سے بڑا احسان ہم پریه ہے کە یه میرے 
درس قرآنی اورتاریخی کلاس کے ہرلیکچر کا ایک ایک حرف ضبطِ تحریرمیں لے لئے ہیں۔یه4 کام بڑی صبرآزما 
مشقت کا طالب تھا جسے یه اس حسنِ مسرت سے سرانجام دے رہے ہیں" (طلوع اسلام, مئی, جون ۱۹۷۰۰, صفحه 
۵( 
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اب اگرڈاکٹرصاحب یه فرماتے ہیں کھ بزم طلوع اسلام کا ابتدائی رکن بھی نہیں ہوں تویه ایسی ہی بات ہے 
جیسے گاندھی جی فرماتے تھے که میں کانگرس کا ٢‏ آنے والا ممبربھی نہیں ہوں۔ ہرشخص جو طلوع اسلام کی 
تبلیغ سے واقف ہے, اس مراسلت کوپڑھ کر خود ہی دیکھ سکتا ہے که ڈاکٹرصاحب کی زبان سے طلوع اسلام 
ہی بول رہا ہے یا کوئی اور۔ 


٢۔‏ کیا گشتی سوال نامے کا مقصد علمی تحقیق تھا؟ 


اعتراض: آپ نے یه مراسلت واقعی "بات سمجھنے کے لیے" کی ہوتی توسیدھی بات سیدھی طرح آپ کی 
سمجھ میں‌آ جاتی لیکن آپ کی تواسکیم ہی کچھ اورتھی۔آپ نے اپنے ابتدائی سوالات میرے پاس بھیجنے 
کے ساتھ ساتھ کچھ دوسرے علماء کے پاس بھی اس امید پر بھیجے تھے که ان سے مختلف جوابات حاصل 
ہوں گے اور پھران کا ایک مجموعه شائع ک رکے یه پر پیگنڈا کیا جا سکے گا کە علماء سنت سنت تو کرتے ہیں 
مگردوعالم بھی سنت کے بارے میں ایک متفقه رائے نہیں رکھتے"۔ (ترجمان القرآن دسمبر*۱۹7) 


کیا میں آپ سے پوچھ سکتا ہوں کەآپ کومیری اس*” سکیم" کا علم کیسے ہوا؟ کیاآپ کے پاس اس کا کوئی 


ثبوت ہے کھ میری نیت وہی تھی جسے آپ میری طرف منسوب کررہے ہیں؟" 


جواب: آدمی کی نیت کا براہ راست علم توالہ تعالی کے سوا کسی کوحاصل نہیں ہوسکتا۔البته انسان جس چیز 
سے کسی شخص کی نیت کا اندازہ کرسکتے ہیں وہ اس شخص کا عمل اوران لوگوں کا مجموعی طرزعمل ہے 
جن کے ساتھ مل کروہ کام کررہا ہو۔ ڈاکٹرصاحب مخالفین سنت کے جس گروہ سے تعاون کررہے ہیں وہ ایڑی 
چوٹی کا زوریە ثابت کرنے کے لیے لگا رہا ہے کھ سنت ایک مشتبه اور مختلف فیه چیزہے۔ اس غرض کے لیے 
کی ظز کاہرو پیکنتا آق ا کین کی طرت ہے ہو را ہے ایس ورظلی الام کے ضلحات اوران داز کی 
مطبوعات شاہد ہیں۔ان کاموں کودیکھ کریە رائے مشکل ہی قائم کی جاسکتی ہے کھ اس گروہ کے ایک ممتاز 
فرد جناب ڈاکٹرعبد الودود صاحب کی طرف سے علماء کرام کے نام جو گشتی سوال نامه بھیجا گیا تھا وہ خالص 
علمی تحقیق کی خاطرتھا۔ 


٣۔‏ رسول کی حیثیت و حیثیت نبویثٌ 
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اعتراض: "اپنی کتاب' تفہیمات" و مر یو سو کچھ ٹیس 
نہیں ولغ ہین کی بنا پرغشو رک سال کی حیثیت اورشخصی حیثیت میں کوئی فرق کیا گیا ہواورابآپ 
دو تو کے رد کس سر کا م کرت ۶ ام سراف اھ اھر رے ات 
شخصی حیثیت سے کیا تھا وہ واجب الاتباع سنت نہیں ہے۔ اس طرح آپ دو متضاد باتی تیں کہتے ہیں'۔ 


جواب: اسی مراسلت کے سلسلے میں ڈاکٹر صاحب اس بحث کوپہلے چھیڑچکے ہیں اوران کواس کا جواب دیا 
سی کسی تن جم ہے ہیں سس تو ہرس 
سمجھنا چاہتے ہیں تومیرا مضمون 'رسول کی حیثیت حیثیت شخصی اورحیثیت دنیوی' مندرجه4ترجمان القرآن دسمبر 
۹ ملاحظہ فرما لیں عرسع ع جتھال سے حقیقت بیان کی گئی ہے۔مگرمعلوم 
عا فوات ھاستات ہے سسے کدود گااھر جیا حرش سی ساس بے 
ہے جن کے بارے میں منکرین حدیث لوگوں کے ذہن میں طرح طرح کی غلط فہمیاں ڈالتے رہتے ہیں اس لیے 
یہاں اس مضمون کا خلاصه درج کیا جاتا ہے۔ 


اس میں کوئی شک نہیں کہ الله تعالی نے رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کی اطاعت کا جوحکم دیا ہے وہ آپ کے 
کسی ذاتی استحقاق کی بنا پرنہیں ہے بلک اس بنا پرہے کەآپٔ کواس نے اپنا رسول بنایا ہے۔اس لحاظ سے 
باعتبارنظریه توآپ کی شخصی حیثیت اورپیغمبرانه حیثیت میں یقینًا فرق ہے۔ لیکن عملا چونکه ایک ہی 
ذات میں شخصی حیثیت اور پیغمبرانه حیثیت دونوں جمع ہیں اورہم کوآپ کی اطاعت کا مطلق حکم دیا گیا 
ہے, اس لیے ہم بطورخود یه فیصله کرلینے کے مجازنہیں ہیں کە ہم حضوز کی فلاں بات مانیں گے کیونکھ وہ 
بحیثیت رسو لٗآپ نے کی یا کہی ہے اورفلاں بات نه مانیں گے کیونکھ وہ آپٔ کی شخصی حیثیت سے تعلق 
رکھتی ہے, یه کام خود حضوز ہی کا تھا کە شخصی نوعیت کے معاملات میں آپ نە صرف لوگوں کوآزادی عطا 
فرماتے تھے بلکھ آزادی برتنے کی تربیت بھی دیتے تھے اورجو معاملات رسالت سے تعلق رکھتے تھے ان میں آپٔ 
بے چون وچرا اطاعت کراتے تھے۔ اس معامله میں ہم کوجو کچھ۔ بھی آزادی حاصل ہے, وہ رسول پاکٗ کی دی 
ہوئی آزادی ہے جس کے اصول اورحدود حضوز نے خود بتا دیئے ہیں۔یه ہماری خود مختارانه آزادی نہیں ہے۔ 
اس سلسلے میں بات کو مزید واضح کرنے کے لیے میں نے عرض کیا تھا: 
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”جومعاملات بظاہربالکل شخصی معاملات ہیں. ملا ایک انسان کا کھاناء پینا, کپڑے پہننا, نکاح کرناء بیوی 
بچوں کے ساتھ رہنا, گھر کا کام کرناء غسل اور طہارت اوررفع حاجت وغیرہ۔ وہ بھی نبی صلی الله عليه وسلم کی 
ذات میں خالص نجی نوعیت کے معاملات نہیں ہیں بلکه انھی میں شرعی حدود اور طریقوں اورآداب کی تعلیم 
بھی ساتھ ساتھ شامل ہے۔ مثلّا حضور کے لباس اورآپ کے کھانے پینے کے معامله کو لیجیے۔ اس کا ایک پہلو 
تویه تھا که آپ ایک خاص وضع قطع کا لباس پہنتے تھے جوعرب میں اس وقت پہنا جاتا تھا اورجس کے انتخاب 
میں آپَ کے شخصی ذوق کا دخل بھی تھا۔اسی طرح آپ وہی کھانے کھاتے تھے جیسےآپَ کے عہد میں اہل 
عرب کے گھروں میں پکتے تھے اوران کے انتخاب میں بھی آپٔ کے اپنے ذوق کا دخل تھا دوسرا پہلویە تھا کە 
اسی کھانے اورپہننے میں آپٔ اپنے عمل اور قول سے شریعت کے حدود اوراسلامی آداب کی تعلیم دیتے تھے۔ 

اب یه بات خود حضور ہی کے سکھائے ہوئے اصول شریعت سے ہم کو معلوم ہوتی ہے کە ان میں سے پہلی چیز 
آپَٔ کی شخصی حیثیت سے تعلق رکھتی تھی اور دوسری چیزحیثیت نبویه ہے اس لیے کھ شریعت نے جس کی 
تعلیم کے لیے آپ اللہ تعالیٰ کی طرف سے مامورکیے گئے تھے, انسانی زندگی کے اس معامله کواپنے دائرۂ عمل 
میں نہیں لیا ہے ہے لوگ اپنے لباس کس تراش خراش اوروضع قطع پرسلوائیں اوراپنے کھانے کس طرح پکائیں۔ 
البته اس نے یه چیزاپنے دائرۂ عمل میں لی ہے که کھانے اور پہننے کے معامله میں حرام اورحلال اورجائزاور 
ناجائزکے حدود متعین کرے اورلوگوں کوان آداب کی تعلیم دے جواہل ایمان کے اخلاق وتہذیب سے مناسبت 
رکھتے ہیں"۔ 


اس مضمون کوختم کرتے ہوئےآخری بات جومیں نے لکھی تھی, وہ یه ہے: 


”حضور کی شخصی اور نبوی حیثیتوں میں حقیقت کے اعتبارسے جو بھی فرق ہے وہ عند الله اور عند الرسول ہے 
اورہمیں اس سے اس لیے آگاہ کیا گیا ہے که ہم کہیں عقیدے کی گمراہی میں مبتلا ہو کر محمد بن عبد الله 
کواللہ کے بجائے مطاع حقیقی نه سمجھِ بیٹھیں۔ لیکن امت کے لیے تو عملَا آ پگ کی ایک ہی حیثیت ہے اور 
وہ ہے رسول ہونے کی حیثیت۔ حتی کھ محمد بن عبد اللہ کے مقابلے میں اگرہم کوآزادی حاصل بھی ہوتی ہے 
تووہ محمد رسول الله کے عطا کرنے سے ہوتی ہے اور محمد رسول اللہ ہی اس کے حدود متعین کرتے ہیں اوراس 
آزادی کے استعمال کی تربیت بھی ہم کومحمد رسول اللہ ہی نے دی ہے"۔ 


ان عبارات کو جوشخص بھی ہٹ دھرمی سے پاک ہو کرپڑھے گا وہ خود رائے قائم کرلے گا که منکرین حدیث 
جس الجھن میں پڑے ہوئے ہیں, اس کا اصل سرچشمہ میری عبارات میں ہے یا ان کے اپنے ذہن میں۔ 
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م۔ تعلیمات سنت میں فرق مراتب 
اعتراض: "جن باتوں کے متعلق آپ تسلیم کرتے ہیں کھ حضورٌنے انہیں بحیثیت رسول ارشاد فرمایا یا کیا تھا, ان 


"جو اموربراہ راست دین اورشریعت سے تعلق رکھتے ہیں ان میں توحضو کے ارشادات کی اطاعت اورآپ کے 
عمل کی پیروی طابق الفعل بالفعل کرنی ضروری ہے۔ مثلًا نمان روز حج, زکُوۃ اورطہارت وغیرہ مسائل۔ان میں 
سے جو کچھ آپٔ نے حکم دیا ہے اورجس طرح خود عمل کر کے بتایا ہے اس کی ٹھیک ٹھیک پیروی کرنی لازم 
ہے۔ رہے وہ امورجو براہ راست دین سے تعلق نہیں رکھتے, مثلّا تمدنی, معاشی اورسیاسی معاملات اورمعاشرے 
کے جزئیات توان میں بعض چیزیں ایسی ہیں جن کا حضور نے حکم دیا ہے یا جن سے بچنے کی حضورنے تاکید 
فرمائی ہے۔ بعض ایسی باتیں ہیں جن میں حضور نے حکمت اورنصیحت کی باتیں ارشاد فرمائی ہیں اوربعض 
ایسی ہیں جن میں حضو کے طرزعمل سے ہمیں مکارم اخلاق اورتقوی وپاکیزگی کا سبق ملتا ہے اورہم آپ کے 
طریقه کودیکھ۔ کریە معلوم کرسکتے ہیں که عمل کے مختلف طریقوں میں سے کون سا طریقه روح اسلامی سے 
مطابقت رکھتا ہے" 


لیکن اب آپ کا موقف یه ہے که اس طرح کی تفریق صحیح نہیں ہے۔ 


جواب: اس عبارت میں جو کچھ کہا گیا ہے وہ صرف یه ہے کھ سنت سے جو تعلیمات ہم کوملتی ہیں, وہ سب 
ایک ہی درجے اورمرتبے کی نہیں ہیں بلکھ ان کے درمیان فرق مراتب ہے۔ ٹھیک اسی طرح جس طرح خود قرآن 
مجید کی تعلیمات میں بھی فرق مراتب ہے۔ ہدایت کے ان دونوں سرچشموں سے جو کچھ ہمیں ملا ہے وہ سب 
ایک ہی درجے میں فرض وواجب نہیں ہے۔ نه ہرحکم کا مقصود یه ہوتا ہے که اس کے الفاظ کوجوں کا توں ہر 
حال میں نافذ کیا جائے۔ مثال کے طورپرخود قرآن میں دیکھیے کھ ایک طرف اقیموا الصلوۃ واتوا الزکوۃ فرمایا گیا 
جویقینًا فرض وواجب ہے۔ لیکن اسی طرح کے صیغۂ امرمیں فرمایا فانکحوا ما طاب لکم من النساء مشنی وثلث و 
رباع۔۔۔ اور۔۔۔واذا حللتم فاصطادوا۔یه دونوں ارشادات صیغۂ امرمیں ہونے کے باوجود صرف اباحت کو ظاہر کرتے 
ہیں۔ ڈاکٹرصاحب اگربحث کی خاطریه گفتگو نہ کررہے ہوتے توان کے لیے بات کو سمجھنا اس قدرمشکل نه 
تھا۔ "تفہیمات' کے جس مضمون (رسالت اوراس کے احکام) سے یه عبارت انہوں نے نقل کی ہے اس کونکال 
کرپڑھیے۔اس میں عبارت سے متصل ہی یه فقرے موجود ہیں: 
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'پس اگ رکوئی شخص نیک نیتی کے ساتھ حضورکا اتباع کرنا چاہے اوراسی غرض سےآپٔ کی سنت کا مطالعه 
کرے تواس کے لیے یه معلوم کرنا کچھ بھی مشکل نہیں کە کن امورمیں آپ کا اتباع طابق الفعل بالفعل ہونا 
چاہیے اورکن امورمیں آپ کے ارشادات اوراعمال سے اصول اخذ کر کے قوانین وضع کرنے چاہیئیں اورکن امور 
میں آپ کی سنت سے اخلاق وحکمت اورخیروصلاح کے عام اصول مستنبط کرنے چاہیئیں'۔ 


میں ناظرین سے گزارش کروں گا کە اگروہ میری یه کتاب فراہم کرسکیں تواس پورے مضمون کو ملاحظه 
فرمائیں تاکه منکرین حدیث کے ذہن کی وہ اصل کیفیت ان کے سامنے بے نقاب ہو جائے جس کے زیراثرانہوں 
نے ٹھیک اس مضمون میں اپنی الجھن کا سامان تلاش کیا ہے جوان کی بیشترالجھنوں کورفع کرسکتا تھا۔البته 
اس مضمون کوپڑھتے وقت یه بات ملحوظ رکھیں کە اس میں جن پرویزصاحب کا ذ کرہے وہ ۱۹۳۵ء کے پرویز 
صاحب ہیں نە کەآج کے۔۔ اس وقت وہ گمراہی کے بالکل ابتدائی سرے پرتھے اورآج معامله فی ضلال بعید سے 
گزر کرضلالت کی پیشوائی تک پہنچ چکا ہے۔ 


۵ علمی تحقیق یا جھگڑالو پن؟ 


اعتراض: "ایک طرف آپ تفہیمات میں فرماتے ہیں که نمازروزہ وغیرہ ایسے امور ہیں جن کا تعلق براہ راست دین 
اورشریعت سے ہے لیکن تمدنی, معاشی اورسیاسی معاملات کا تعلق براہ راست دین سے نہیں ہے اوردوسری 
طرف آپ کا دعوی یه ہے کھ 'اقامت دین سے مراد ہی اسلام کے مطابق تمدنی, معاشی, سیاسی نظام قائم کرنا 
ہے" حیرت ہے کھ اگران امور کا تعلق براہ راست دین سے نہیں تو پھراقامت دین سے مرادان امورسے متعلق 
نظام قائم کرنا کیسے ہو گا۔ اس کے بعد اس حقیقت پرغورکیجیے کەآئین مملکت میں جن امورسے بحث ہو 
گی ان کاتعلق ملک کے تمدنی, معاشی, معاشرتی مسائل سے ہو گا۔ اگران امور کا تعلق براہ راست دین سے نہیں 
توپھرآئین مملکت کے دینی یا غیردینی ہونے کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا۔ نیزاگران امورمیں سنت رسول اللہ کا 
اتباع اس نوعیت کا نہیں جس نوعیت کا اتباع ان امورمیں ضروری ہے جو(بقول آپ کے براہ راست دین سے 
متعلق ہیں۔ مثلَّا نمازروزہ وغیرہ) توپھران کے متعلق یه سوال بھی کیا اہمیت رکھے گا کە یه سنت کے مطابق 


جواب: میری کتاب 'تفہیمات٭ میں بعض امورکے دین سے براہ راست متعلق ہونئے, بعض کے براہ راست متعلق 
نه ہونے کا جوذکرآیا ہے اسے پورے مضمون سے الگ نکال کرڈاکٹرصاحب یه غلط معنی پہنانے کی کوشش 
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کررہے ہیں کھ میں سیاسی وتمدنی اورمعاشی مسائل کودین سے قطعَا غیرمتعلق قراردے رہا ہوں۔ حالانکه 
وہاں جن امورکومیں نے دین سے 'براہ راست" متعلق قراردیا ہے ان سے میری مرادوہ عبادات ہیں جنہیں شارع نے 
"'ارکان اسلام'' کی حیثیت دی ہے یعنی نماز روزہ اورحج وزکوۃ۔ دوسری طرف جن امور کومیں نے کہا ہے کە وہ 
دین سے "براہ راست "متعلق نہیں ہیں ان سے مقصود ارکان اسلام کے ماسوا دوسرے امورہیں۔ اس کا یه مطلب ہر 
گزنہیں ہے کھ وہ دین سے بالکل غیرمتعلق ہیں۔ اگروہ واقعی غیرمتعلق ہوتے توان کے متعلق قرآن وسنت میں 
شرعی احکام پائے ہی کیوں جاتے۔ 


ڈاکٹرصاحب میری جس عبارت سے یه نتائج نکال رہے ہیں, اس کے صرف دو فقروں (دین سے 'براہ راست تعلق 
ہے" اور" براہ راست تعلق نہیں ہے") کوانہوں نے پکڑلیا ہے اورانہی پراپنے تخیلات کی ساری عمارت تعمیر کرنی 
شروع کردی ہے۔ حالانکه خود اس عبارت میں ان کے ان نتائج کی تردید موجود ہے۔اس میں صاف صاف یە بتایا 
گیا ہے کە دوسری قسم کے معاملات میں مختلف مدارج کی تعلیمات ہم کوحضو سے ملی ہیں۔ "ان میں بعض 
چیزیں ایسی ہیں جن کا حضور نےحکم دیا ہے یا جن سے بچنے کی تاکید فرمائی ہے بعض ایسی ہیں۔۔۔۔" کیاان 
فقروں سے یه مطلب نکالا جا سکتا ہے کھ جن کاموں کا حضوز نے حکم دیا ہے یا جن سے منع فرمایا ہے, ان کے 
بارے میں حضوز کے فرمان کی خلاف ورزی کرنا جائزہے؟ یا حضور کی دوسری ہدایات نظراندازکی جا سکتی ہیں؟ 
رہے وہ الفاظ جن سے آج ڈاکٹرصاحب ناروا فائدہ اٹھانے کی کوشش کررہے ہیں تویه بات قابل ذکرہے کە اب 

سے بہت پہلے میں نے یه محسوس کرلیا تھا کە کوئی فتنه پردازانہیں غلط معنی پہنا سکتا ہے۔ چنانچھ 
تفہیمات حصه اول کے پانچویں ایڈیشن (ستمبر۱۹۲۹) کوملاحظه فرمائیے۔اس میں ان کے بجائے یه الفاظ 
لکھے گئے ہیں: 'جوامور فرائض وواجبات اورتقالید شرعيه کی نوعیت رکھتے ہیں ۔۔۔رہے وہ امورجواسلامی 
زندگی کی عام ہدایات سے تعلق رکھتے ہیں"۔یه اصلاح میں نے اسی لیے کی تھی کە تمدنی ومعاشی اورسیاسی 
معاملات کودین سے غیرمتعلق سمجھنے کا خیال, جومیرے سابق الفاظ سے نکالا جا سکتا تھاءرفع ہوجائے۔ 
مزید برآں ایک مضمون کا پورا مدعاصرف اس کےد وفقروں سے تواخذ نھیں کیا جا سکتا۔ اس پورے مضمون کو 
کوئی شخص پڑھے تواس پرواضح ہوجائے که اس کا مدعا اس مطلب کے بالکل خلاف ہے جو ڈاکٹر صاحب اس 
کے دو فقروں سے نکال رہے ہیں۔تحقیق کی خاطرجوشخص بحث کرتا ہے وہ آدمی کی پوری بات سن کراس کے 
مجموعی مفہوم پرکلام کیا کرتا ہے, کہیں سے ایک دو لفظ پکڑکران کومتھنا محض جھگڑالوپن ہے۔ 


۶۔ رسول کی دونوں حیثیتوں میں امتیاز کا اصول اور طریقہ 
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اعتراض: : اگرحضور کی پیغمبرانه حیثیت اور شخصی حي حیثیت میں فرق کیا جائے گا تولازمًا اس سے یه سوال پیدا 
جن سے ےئ ا سرت 
میں باہمی سخت اختلافات ہیں۔ان میں سے کس کی تحقیق کوصحیح مانا جائے ااوررکسے غلط؟ یه پوزیشن 
کس قد رکمزورہے, اس کا خودآپ کوبھی اعتراف ہے۔ چنانچه آپ نے لکھا ہے: 


'احادیث چند انسانوں سے چند انسانوں تک پہنچتی ہوئی آئی ہیں جن سے حد سے حد اگ کوئی چیز حاصل ہوتی 
ہے تووہ گمان صحت ہے نه کە علم یقین اورظاہر ہے کہ الله تعالیٰ اپنے بندوں کواس خطرے میں ڈالنا ہرگز 
پسند نہیں کرسکتا کھ جواموراس کے دین میں اس قدراہم ہوں کە ان سے کفراورایمان کا فرق واقع ہوتا ہو انہیں 
صرف چند انسانوں کی روایت پرمنحص رکردیا جائے۔ ایسے امور کی تونوعیت ہی اس امر کی متقاضی ہے کہ اللہ 
تعالی ان کوصاف صاف اپنی کتاب میں بیان فرمائے۔ الله کا رسول انہیں اپنے پیغمبرانه مشن کا اصل کام 
سمجھتے ہوئے ان کی تبلیغ عام کرے اوروہ بالکل غیرمشتبه طریقے سے ہرمسلمان تک پہنچا دیے گئے 
ہوں'۔(رسائل ومسائل, ص )٦٦‏ 


جواب: دراصل یه سوال نافہمی پرمبنی ہے کە آنحضو رکی حیثیت نبوی اورحیثیت شخصی میں فرق کون کرے 
گا؟ نبی صلی الله عليه وسلم نے جواصول شریعت ہم کودیے ہیں ان کی بنا پریه معلوم کرنا کچھ بھی مشکل 
ہو شی صضوجمعے شخصی حیثیت سے تعلق رکھتی ہے اور کیا چیز 
آپ کی تبوی حیثیت حیثیت سے متعلق ہے, بشرطیکه جو شخص اس بارے میں رائے قائم کرنے بیٹھے اس نے قرآن اور 
نف ھا ک رر طائات جس مز سک دسر 

حال عامیوں کے کرنے کا نہیں ہے۔رہے اہل علم کے اختلافات, تو معلوم ہونا چاہیے کە اہل علم جب کبھی 
کسی چیزکوسنت قراردینے یا نه قراردینے میں اختلاف کریں گے, لامحاله ان میں سے ہرایک اپنی دلیل دے گا۔ 
یونہی اٹھ کرایک دعوی نہیں کردے گا۔اسے یه بتاناہو گا کە اصول شریعت میں سے کس قاعدے یا ضابطے 
کی بنا پروہ کسی چی زکوسنت قراردے رہا ہے یا اس کے سنت ہونے سے انکا رکررہا ہے۔ اس صورت میں جووزنی 
بات ہو گی وہی ٹھہرسکے گی اورجوبات بھی ٹھہرے گی اس کی متعلق سب اہل علم کو معلوم ہو گا کە وہ کن 
دلائل کی بنا پرٹھہری ہے۔ اس نوعیت کے اختلافات اگرباقی بھی رہ جائیں تووہ کوئی گھبرانے کے قابل چیزیں 
نہیں ہیں۔ انہیں خوامخواہ ایک ہوا بنانے کی کوشش کیوں کی جاتی ہے رہی میری وہ عبارت جو"رسائل و 
مسائل' سے تقل کی گئی :سے تاس کا مفہوم اس کے الفاظ ہی سے ظاہرہے۔تعجب ہے که اسے سمجھنے کی 
ذرہ برابرکوشش نہیں کی گئی اورخلطِ مبحث کے لیے اسے یہاں نقل کردیا گیا۔ اس عبارت میں توبحث اس بات 
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پر کی گئی ہے کھ جن عقائد پر کسی مسلمان کے ہوئنے یا نه ہونے کا مدارہے,ان کے ثبوت کے لیے محض اخبار 
آحاد کافی نہیں ہیں, ان کے لیے یا توقرآن سے ثبوت ملنا چاہیے, یا متواترروایات یا کم از کم ایسی روایات جو متواتر 
المعنی ہوں, یعنی بکثرت مختلف راویوں کے بیانات متفقه طورپریه بتاتے ہوں که حضورفلاں عقیدے کی 
تعلیم دیا کرتے تھے۔ جزئی و فروعی احکام کے ثبوت کے لیے تواخبارآحاد بھی کافی ہوسکتے ہیں جبکھ وہ صحیح 
سند سے مروی ہوں لیکن کفروایمان کا فیصله کرنے والے امور کے لیے بہت زیادہ قوی شہادت کی ضرورت ہے۔ 
اس کی مثال یه ہے که قتل کے مقدمے میں ایک شخص کو پھانسی پرچڑھا دینے کے لیے بہت زیادہ مضبوط 
قرائن وشواہد درکار ہوتے ہیں, بخلاف اس کے ایک کم درجے کے معاملے کا فیصله کم تردرجے کی شہادتوں پر 
بھی کیا جا سکتا ہے۔ 


۷۔ احادیث قرآن کی طرح لکھوائی کیوں نہ گئیں؟ 


اعتراض: "اگروحی منزل من الله کی دو قسمیں تھیں۔ ایک وحیٗ متلویاوحیٰ جلی اوردوسری وحیٗ غیرمتلویااوحی 
خفی, تو کیا یھ چیزرسول اللہ کے فریضۂ رسالت میں داخل نە تھی کھ حضوروحی کے اس دوسرے حصے کو بھی 

خود مرتب فرما کرمحفوظ شکل میں امت کودے کرجاتے جس طرح حضوز نے وحی کے پہلے حصے (قرآن) کو 

امت کودیا تھا'۔ 


جواب: منکرین حدیث یه سوال عمومَا بڑے زورو شور سے اٹھاتے ہیں اوراپنے خیال میں اسے بڑا لاجواب سمجھتے 
ہیں۔ ان کا تصوریه ہے کھ قرآن چونکه لکھوایا گیا تھا اس لیے وہ محفوظ ہے اورحدیث چونکه حضوز نے خود لکھوا 
کرمرتب نہیں کردی اس لیے وہ غیرمحفوظ ہے۔ لیکن میں ان سے پوچھتا ہوں که اگرحضوز نے قرآن مجید کو 
محض لکھوا کرچھوڑدیا ہوتا اورہزاروں آدمیوں نے اسے یاد ک رکے بعد کی نسلوں کوزبانی نه پہنچایا ہوتا تو کیا 

محض وہ لکھی ہوئی دستاویزبعد کے لوگوں کے لیے اس بات کا قطعی ثبوت ہوسکتی تھی کە یه وہی قرآن ہے 
جو حضور نے لکھوایا تھا؟ وہ توخود محتاج ثبوت ہوتی کیونکھ جب تک کچھ۔ لوگ اس بات کی شہادت دینے والے 
نه ہوتے كە یه کتاب ہمارے سامنے نبی صلی الله عليه وسلم نے لکھوائی تھی اس وقت تک اس لکھی ہوئی 
کتاب کا معتبر ہونا مشتبه رہتا۔ اس سے معلوم ہوا کە تحریرپرکسی چیز کے معتبرہونے کا دارومدارنہیں ہے 
بلک وہ اسی وقت معتبر ہوتی ہے جبکھ زندہ انسان اس کے شاہد ہوں۔اب فرض کیجیے که کسی معاملے کے 
متعلق تحریر موجود نہیں ہے مگرزندہ انسان اس کے شاہد موجود ہیں, تو کسی قانون دان سے پوچھ۔ لیجیے, کیا ان 
زندہ انسانوں کی شہادت ساقط الاعتبار ہو گی جب تک کہ تائید میں ایک دستاویزنه پیش کی جائے؟ شایدآپ 
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کوقانون کا علم رکھنے والا ایک شخص بھی ایسا نه ملے گا جواس سوال کا جواب اثبات میں دے۔آج نبی صلی 
الله عليه وسلم کا لکھوایا ہوا قرآن مجید دنیا میں کہیں موجود نہیں ہے مگراس سے قرآن کے مستند و معتبر 
ہونے پرذرہ برابرکوئی اثر نہیں پڑتا کیونکھ متواتراورمسلسل زبانی روایات سے اس کا معتب رہونا ثابت ہے۔ خود یه 
بات که حضورنے قرآن لکھوایا تھاء روایات ہی کی بنا پر تسلیم کی جارہی ہے ورنه اصل دستاویزاس دعوے کے 
ثبوت میں پیش نہیں کی جا سکتی اوروہ کہیں مل بھی جائے تویە ثابت نہیں کیا جا سکتا که یه وہی صحیفے ہیں 
جو حضور نے لکھوائے تھے۔ لہٰذا تحریرپرجتنا زوریه حضرات دیتے ہیں وہ بالکل غلط ہے۔ نبی صلی اللہ عليه و 
سلم نے اپنی سنتوں پرقائم کیا ہوا ایک پورا معاشرہ چھوڑا تھا جس کی زندگی کے ہرپہلوپرآپٔ کی تعلیم وہدایات 
کا ٹھپ لگا ہوا تھا۔ اس معاشرے میں آپٔ کی باتیں سنے ہوئےآپٔ کے کام دیکھے ہوئے اورآپٔ کے زیرہدایت 
تربیت پائے ہوئے ہزاروں لوگ موجود تھے۔ اس معاشرے نے بعد کی نسلوں تک وہ سارے نقوش منتقل کیے اور 
آن سے و فلائعدفسل ہم کوپہو دتیا کے کسی مسلم اصول شہادذت کی ررسے بھی یه شہادت رد نہیں کی 
جا سکتی۔ پھریە کہنا بھی صحیح نہیں ہے کە یه نقوش کاغذ پرثبت نہیں کیے گئے۔ انہیں ثبت کرنے کا سلسله 
حضوز کے زمانے میں شروع ہوچکا تھا۔ پہلی صدی ہجری میں اس کا خاص اہتمام کیا گیا اوردوسری صدی 
ہجری کے محدثین زندہ شہادتوں اورتحریری شہادتوں, دونوں کی مدد سے اس پورے نقشے کو ضبط تحریرمیں لے 


آتۓ 
۸ دجل و فریب کا ایک اور نمونہ 


اعتراض: وحی کا دوسرا حصه, جس کی حفاظت کے متعلق آپ اب فرماتے ہیں کە اس اہتمام کے پیچے بھی 
وہی خدائی تدبی رکارفرما ہے جوقرآن کی حفاظت میں کارفرما ری ہے اور اس کو جوشخص چیلینچ کرتا ہے وہ 
دراصل قرآن کی صحت کوچیلنج کرنے کا راسته اسلام کے دشمنوں کودکھاتا ہے" اس کی کیفیت کیا ہے؟ اس 
کے متعلق مجھِ سے نہیں, خود اپنے ہی الفاظ میں ملاحظه فرمائیے۔آپ نے رسائل ومسائل ٢٢٢‏ پرلکھا ہے: 


قول رسول اوروہ روایات جوحدیث کی کتابوں میں ملتی ہیں. لازمَا ایک ہی چیزنہیں اورنه ان روایات کواستناد کے 
لحاظ سےآیات قرآنی کھ ہم پلھ قراردیا جا سکتا ہے۔آیات قرآنی کے منزل من الله ہونے میں توکسی شک کی 
گنجائش ہی نہیں بخلاف اس کے روایات میں اس شک کی گنجائش موجود ہے کهھ جس قول یا فعل کونبی صلی 
الله عليه وسلم کی طرف منسوب کیا گیا ہے وہ واقعی حضور کا ہے یا نہیں'۔ 
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جواب: ذرا اس دیانت کوملاحظہھ فرمایا جائے که اس کے بعد کے فقرے دانسته چھوڑ دیئے گئے ہیں۔ جن 
اصحاب کے پاس رسائل ومسائل حصۂ اول موجود ہووہ نکال کردیکھ۔ لیں, اس فقرے کے بعد متصلا یه عبارت 
موجوڈ ہے۔ 

'جوسنتیں توات رکے ساتھ نبی صلی الله عليه وسلم سے ہم تک منتقل ہوئی ہیں یا جوروایات محدثین کی 
مسمله شرائطِ تواترپرپوری اترتی ہیں. وہ یقینًا ناقابل انکارحجت ہیں۔ لیکن غیرمتواتر روایات سے علم یقین حاصل 
نہیں ہوتا بلک ظنْ غالب حاصل ہوتا ہے۔ اسی وجه سے اصول میں یه بات متفق عليه ہے که غیر متواترروایات 
احکام کی ماخذ توہوسکتی ہیں۔ لیکن ایمانیات (یعنی جن سے کفروایمان کا فرق واقع ہوتا ہے) کی ماخذ نہیں 
ون 


یه اخلاقی جسارت واقعی قابل داد ہے که مجھے خود میری ہی عبارتوں سے دھوکھ دینے کی کوشش کی جائے۔ 


۹۔ حدیث میں کیا چیز مشکوک ہے اور کیا مشکوک نہیں ہے 


اعتراض: "قرآن کے متعلق تواللہ تعالی نے شروع میں ہی یه کہه دیا کە" ذلک الکتب لاریب فیه" که اس کتاب 
میں شک وشبه کی گنجائش نہیں اوروحی کے دوسرے حصے کی کیفیت یه ہے که اس میں اس شک کی 
گنجائش موجود ہے کھ جس قول یا فعل کوحضور کی طرف منسوب کیا گیا ہے وہ واقعی حضوز کا ہے یا نہیں؟ 
کیا خدا کی حفاظت اسی کا تام ہے؟ 


جواب: واقعه یه ہے که منکرین حدیث نے علوم حدیث کا سرسری مطالعه تک نہیں کیا ہے اس لیے وہ بارباران 
مسائل پرالجھتے ہیں جنہیں ایک اوسط درجے کا مطالعه رکھنے والاآدمی بھی ہرالجھن کے بغیرصاف صاف 
سمجھتا ہے۔ جہاں تک ان لوگوں کا تعلق ہے, انہیں سمجھاناتومیرے بس میں نہیں ہے, کیونکھ ان میں 
سمجھنے کی خواہش کا فقدان نظ رآتا ہے۔ لیکن عام ناظرین کی تفہیم کے لیے میں عرض کرتا ہوں کھ دوباتوں 
کواگرآدمی اچھی طرح جان لے تواس کے ذہن میں کوئی الجھن پیدا نہیں ہوسکتی: 


ایک یە که وحی کی دوبڑی قسمیں ہیں: ایک: وہ جواللہ تعالی کے اپنے الفاظ میں نبی صلی الله عليه وسلم کے 
کی تمام وحیوں کواس کتاب پاک میں جمع کردیا گیا ہے جسے قرآن کے نام سے دنیا جانتی ہے۔ دوسری قسم 
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کی وحی وہ ہے جورسول الله صلی الله عليه وسلم کی رہنمائی کے لیے نازل کی جاتی تھی تاکھ اس کی روشنی میں 
آپٌٔ خلق کی رہنمائی فرمائیں۔ اسلامی نظریة حیات کی تعمیرفرمائیں اوراسلامی تحریک کی قیادت کے فرائض 
انجام دیں۔یه وحی لوگوں کو لفطًا لفطٌا پہنچانے کے لیے نە تھی, بلک اس کے اثرات حضور کے اقوال وافعال میں 
بےشمارمختلف صورتوں سے ظاہر ہوتے تھے اورحضور کی پوری سیرت پاک اس کے نو رکا مظہرتھی۔یہی چیز ہے 
جسے سنت بھی کہا جاتا ہے اوروحی غیرمتلو بھی یعنی "وہ وحی جوتلاوت کے لیے نہیں ہے'۔ 


دوسری بات یه که دین کا علم جن ذرائع سے ہمیں ملا ہے ان کی ترتیب اس طرح ہے سب سے پہلے قرآن اپھروہ 
سنتیں جوتواترعملی کے ساتھ حضور سے منتقل ہوئی ہیں یعنی جن پرشروع سے آج تک امت میں مسلسل 
عمل ہوتا رہا ہے پھرآپَ کے وہ احکام اورآپَ کی وہ تعلیمات و ہدایات جومتواتریا مشہورروایات کے ذریعه سے 
ہم تک پہنچی ہیں۔ پھروہ اخبارآحاد جن کی سند بھی قابل اعتماد ہے جوقرآن اورمتواترات سے بھی مطابقت 
رکھتی ہیں اورباہم ایک دوسرے کی تائید وتشریح بھی کرتی ہیں پھروہ اخبارآحاد جوسند کے اعتبار سے بھی 
صحیح ہیں اورکسی قابل اعتماد چیزسے متصادم بھی نہیں ہیں۔ 


ان ذرائع سے جو کچھ بھی ہم کورسول اللہ صلی الله عليه و سلم سے پہنچا ہے وہ شک وشبه سے بالات ر ہے۔ اس 
کے بعد وہ مرحلهآتا ہے جہاں یه سوال پیدا ہوتا ہے که کوئی قول یا فعل جو حضوز کی طرف منسوب کیا گیا ہے 
وہ واقعی حضور کا قول و فعل ہے یا نہیں۔یە سوال دراصل ان روایات کے بارے میں پیدا ہوتا ہے: 


(1) جن کی سندتوقوی ہے مگران کا مضمون کسی زیادہ معتبرچیزسے متصادم نظرآتا ہے۔ 
(2) جن کی سند قوی ہے مگروہ باہم متصادم ہیں اوران کاتصادم رفع کرنے میں مشکل پیش آتی ہے۔ 
(3) جن کی سند قوی ہے مگروہ منفرد روایتیں ہیں اورمعنی کے لحاظ سے ان کے اندر کچھ غرابت محسوس 


ہوٹی ہے۔ 


(4) جن کی سند میں کسی نوعیت کی کمزوری ہے مگرمعنی میں کوئی قباحت نظرنہیں آتی۔ 


(5) جن کی سند میں بھی کلام کی گنجائش ہے اورمعنی میں بھی۔ 
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نکر کرت وت آت کسر یق کی رراپاک می ہد وت وی کرک کے دا تہ داب جا گا 
که پہلی قسم کے ذرائع سے جو کچھ ہمیں نبی صلی الله عليه و سلم سے پہنچا ہے وہ بھی مشکوک ہے۔ 


مزید برآں یه بھی جان لینا چاہیے که دین میں جوچیزیں اہمیت رکھتی ہیں وہ سب ہمیں پہلی قسم کے ذرائع 
سے ملی ہیں اوردوسرے ذرائع سے آنے والی روایات اکثرو بیشترمحض جزوی و فروعی معاملات سے متعلق ہیں 
جن میں ایک مسلک یا دوسرا مسلک اختیار کر لینے سے درحقیقت کوئی بڑا فرق واقع نہیں ہوتا۔ ایک شخص اگر 
تحقیق کر کے ان میں سے کسی روایت کوسنت کی حثیت سے تسلیم کرے اوردوسرا تحقیق کر کے اسے سنت نه 
مانے تودونوں ہی رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کے پیرو مانے جائیں گے۔ البته ان لوگوں کوحضور صلی الله 
عليه وسلم کا پیرو نہیں ماناجا سکتا جو کہتے ہیں که حضورصلی اللہ عليه وسلم کا قول و فعل اگرثابت بھی ہو 
که حضورصلی اللہ عليه و سلم ہی کا قول وفعل ہے تب بھی وہ ہمارے لیے آئین وقانون نہیں ہے۔ 


0: ایک اور فریب 


اعتراض : " احادیث کے " طریق حفاظت ٭ کی کمزوری کے توآپ خود بھی قائل ہیں جب آپ لکھتے ہیں: 

'بادی النظرمیں یه بات بالکل صحیح معلوم ہوتی ہے کھ ایسی فعلی اور قولی احادیث کوتواتر کا درجه حاصل 
ہونا چاہیے جن کے دیکھنے اورسننے والے بکثرت ہوں۔ان میں اختلاف نه پایا جانا چاہۓے۔ لیکن ہرشخص بادنی 
تامل یه سمجھِ سکتا ہے که جس واقعه کوبکثرت لوگوں نے دیکھا ہویا جس تقریر کوبکثرت لوگوں نے سنا ہو 
اس کونقل کرنے یا اس کے مطابق عمل کرنے میں سب لوگ اس قدرمتفق نہیں ہوسکتے کەان کے درمیان یک 
سرمو فرق نھ پایا جائے۔مثال کے طورپرآج میں ایک تقریر کرتا ہوں اورکئی ہزارآدمی اس کو سنتے ہیں۔ جلسه 
ختم ہونے کے چند گھنٹے بعد ہی (مہینوں اوربرسوں بعد نہیں بلکه چند ہی گھنٹوں بعد) لوگوں سے پوچھ۔ 
لیجیئے که مقررنے کیا کہا؟آپ دیکھیں گے کھ تقریرکا مضمون نقل کرنے میں سب کا بیان یکساں نه ہو گا۔ 
کوئی کسی ٹکڑے کوبیان کرے گا, کوئی کسی ٹکڑے کو۔ کوئی کسی جملے کولفظ بلفظ نقل کرے گا, کوئی 
اس مفہوم کوجواس کی سمجھ میں آیا ہے اپنے الفاظ میں بیان کردے گا۔ کوئی زیادہ فہیم آدمی ہو گا اور 
تقریرکوٹھیک ٹھیک سمجھِ کراس کا صحیح ملخص بیان کرے گا۔ کسی کی سمجھ زیادہ اچھی نه ہو گی اور 
وہ مطلب کواپنے الفاظ میں اچھی طرح ادا نہ کرسکے گا۔ کسی کا حافظه اچھا ہو گا اورتقری ر کے اکثرحصے لفظ 
بلفظ نقل کردے گا۔ کسی کی یاد اچھی نه ہو گی اوروہ نقل وروایت میں غلطیاں کرے گا۔" ( تفہیمات, جلد 
اول, ص 330) 
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جواب : اول تواس اقتباس کے عین وسط میں لکیرلگا کرایک فقرہ چھوڑدیا گیا ہے اورہرشخص اس کوپڑھ کر 
خود دیکھ۔ سکتا ہے کە کتنی نیک نیتی کے ساتھ اسے چھوڑا گیا ہے۔ وہ فقرہ یه ہے: 


اس واقعه یا اس تقری رکے اہم اجزا میں توسب کے درمیان ضروراتفاق ہو گا مگرفروعی امورمیں بہت کچھ 
اختلاف بھی پایا جائے گا اوریه اختلاف ہر گزاس بات کی دلیل نە ہو گا که وہ واقعه سرے سے پیش ہی نہیں آیا۔" 


پھراس اقتباس کے بعد کی پوری بحث چونکھ ڈاکٹرصاحب کے شبہات کا جواب تھی اوران سے الجھن رفع ہو 
سکتی تھی اس لیے ڈاکٹر صاحب نے اسے چھوڑ دیا, کیونکھ انہیں توالجھن ہی کی تلاش ہے۔ ایک مضمون میں 
سے جتنے فقرے الجھنے اورالجھانے کے لیے مل سکتے ہیں انہیں لے لیتے ہیں اورجہاں سے بات سلجھنے کا 
خطرہ ہوتا ہے, صاف کترا کرنکل جاتے ہیں اورلطف یه ہے کە یه دھوکا ایک مصنف کی کتاب سے خود مصنف 
کودینے کی کوشش کی جارہسی ہے۔میں ناظرین سے گزارش کروں گا کھ اگرتفہیمات حصۂ اول انہیں بہم پہنچ 
جائے تواس میں " حدیث کے متعلق چند سوالات " کے زیرعنوان وہ پورا مضمون نکال کرملاحظهھ فرمائیں جس 
سے یه عبارت نقل کی گئی ہے۔تاہم مناسب معلوم ہوتا ہے که اس عہارت کے فوراً بعد جو فقرے میں نے لکھے 
تھے وہ یہاں بھی نقل کردیۓے جائیں تاکه جنہیں اصل کتاب نە مل سکے وہ بھی ڈاکٹرصاحب کے کرتب کی داد 
دے سکیں۔وہ فقرے یه ہیں: 


اب اگرکوئی شخص اس اختلاف کودیکھ کریە کہ دے کھ میں نے سرے سے کوئی تقریرہی نھیں کی, یا جو 
تقریرکی وہ ازسرتاپا غلط نقل کی گئی تویه صحیح نه ہو گا بخلاف اس کے اگرتقریر کے متعلق تمام اخبارآحاد کو 
جمع کیا جائے تومعلوم ہو گا کھ اس امرمیں سب کے درمیان اتفاق ہے کھ میں نے تقریرکی, فلاں جگه کی, فلاں 
وقت کی۔ بہت سےآدمی موجود تھے اورتقری رکا موضوع یه تھا۔ پھرتقریرکے جن جن حصوں کے متعلق زیادہ سے 
زیادہ اتفاق لفظاً یا معناً پایا جائے گاء وہ زیادہ مستند سمجھے جائیں گے اوران سب کوملا کرتقری رکا ایک 
مستند مجموعه تیارکرلیا جائے گا اورجن حصوں کے بیان میں ہرراوی منفرد ہو گا وہ نسبتاً کم معتبرہوں گے 
مگران کوموضوع اورغلط کہنا صحیح نه ہو گا۔ تاوقتیکھ وہ تقریر کی پوری اسپرٹ کے خلاف نه ہوں, یا کوئی اور 
بات ان میں ایسی نە ہوجس کی وجھ سے ان کی صحت مشتبه ہوجائے, مثلاً تقری رکے معتبررحصوں سے 
مختلف ہونا, یا مقررکے خیالات اوراندازِبیان اورافتادِ مزاج کے متعلق جوصحیح معلومات لوگوں کے پاس پہلے 
سے موجود ہیں ان کے خلاف ہونا۔' 


1۔ کیا امت میں کوئی چیز بھی متفق علیہ نہیں ہے؟ 
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اعتراض : آپ فرماتے ہیں کھ سنت کے محفوظ ہونے کی دلیل یه ہے که وضو پنج وقته نماز اذان, عیدین کی 

نمازیں, نکاح وطلاق ووراثت کے قاعدے وغیرہ مسلم معاشرے میں ٹھیک اسی طرح رائج ہیں جس طرح قرآن 
کی آیتیں زبانوں پرچڑھی ہوں۔ کیا آپ فرمائیں گے کھ نمازاوراذان, نکاح اور طلاق اوروراثت وغیرہ میں تمام امت 
ایک ہی طریقے پرعمل کررہی ہے؟" 


راو :مار کان آؤ رکا وطلاق ارز الخارغیوامراککمصلی تی کو پرامف تی قاق رے ان ک 
ایک طرف جمع کرلیجیئے اوردوسری طرف وہ چیزیں نوٹ کرلیجیئے جن میں اختلاف پایا جاتا ہے۔آپ کو خود 
معلوم ہوجائے گا که اتفاق کس قدرزیادہ ہے اوراختلاف کس قد رکم بنیادی امورقریب قریب سب متفق عليه 
ہیں اوراختلاف زیادہ تر جزئیات میں ہے لیکن چونکھ بحث اتفاقی امورمیں نہیں بلکه ہمیشه اختلافی امورمیں 
ہوتی ہے, اس لیے بحثوں نے اختلافات کونمایاں کردیا ہے جس کی وجھ سے کم علم لوگوں کویە غلط فہمی 
لاحق ہوتی ہے کە امت میں کوئی چیزیھی متفق عليه نہیں ہے۔مثال کے طورپرنمازہی کولے لیجیئے۔تمام 
دنیا کے مسلمان ان امورپرپوری طرح متفق ہیں کھ پانچ وقت کی نمازفرض ہے۔ اس کے اوقات یه ہیں۔ اس کے 
لیے جسم اورلباس پاک ہونا چاہیے۔ اس کے لیے با وضو ہونا چاہیے۔ اس کوقبلہ رُخ پڑھنا چاہیے۔ اس میں قیام 
اور رکوع اورسجدہ اور قعود اس ترتیب سے ہونا چاہیے۔ ہروقت کی اتنی اتنی رکعتیں فرض ہیں۔ نماز کی ابتدا تکبیر 
تحریمه سے ہونی چاہیے۔ نمازمیں بحالت قیام فلاں چیزیں بحالت رکوع فلاں, بحالت سجود فلاں اوربحالتِ قعود 
فلاں چیزیں پڑھنی چاہیں۔ غرض یه کە بحثیت مجموعی نما زکا پورا بنیادی ڈھانچھ متفق عليه ہے۔ اختلاف 
صرف اس طرح کے معاملات میں ہے کھ ہاتھ باندھا جائے یا چھوڑا جائے, باندھا جائے توسینے پریا ناف پر امام 
کے پیچھے سورۂ فاتحه پڑھی جائے یا نہیں, سورۂ فاتحه کے بعدآمین زورسے کہی جائے یا آہسته۔ سوال یه ہے کە 
کیا ان چھوٹے چھوٹے اختلافات کوبنیاد بنا کریه دعوی کرنا صحیح ہو گا کە نما زکے معامله میں امت سرے 
سے کسی متفق عليه طریقه پرہے ہی نہیں؟ اذان میں اس کے سوا کوئی اختلاف نہیں که شیعه حی علٰی خیر 
العمل کہتے ہیں اورسُنی نہیں کہتے۔ باقی اذان کے تمام کلمات اورمتعلقه مسائل بالکل متفق عليه ہیں۔ کیا 
اس ذرا سے اختلاف کواس بات کی دلیل بنایا جا سکتا ہے که اذان بجائے خود مختلف فیه ہے؟ 


2۔ سنت نے اختلافات کم کیئے ہیں یا بڑھائے ہیں؟ 


اعتراض : ٭ اگرآپ یه کہیں کە حدیث پرمبنی اختلافات جزئیات کے معمولی اختلافات ہیں ان سے دین پر کوئی 
اثرنھیں پڑتاتومیں پوچھنا یه چاہتا ہوں کھ جن جزئیات کو(بقولآپ کے) خدا کی وحی نے متعین کیا ہو کیا ان 
میں ذرا سا اختلاف بھی معصیت کا موجب نہیں ہوجاتا۔مثلا الله تعالٰی نے قرآن میں مندرج وحی کے ذریعه حکم 
دیا که وضو میں اپنے ہاتھ کہنیوں تک دھویا کرو۔ اگر کوئی شخص یا فرقه اپنے ہاتھ صرف پنجوں تک دھوئے تو 
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کیاآپ کے نزدیک یه بھی اسی طرح حکم خداوندی کی تعمیل ہو گی جس طرح اس شخص یا فرقه کا عمل جو 
کہنیوں تک ہاتھ دھوئے, ارشاد باری تعالٰی کی تعمیل کہلائے گا؟" 


جواب : یه محض ایک سطحی مغالطه ہے۔ نص کی کھلی کھلی خلاف ورزی کا نام اختلاف نہیں ہے۔ بلکه 
اختلاف اس چی زکا نام ہے کھ دوآدمیوں کے درمیان یه بات مختلف فيه ہوکه حکم شرعی کیا ہے۔اس کی 
صحیح مثال خود قرآن ہی سے حاضرہے۔ قرآن کی آیتِ تیمم میں یه فرمایا گیا ہے که فامسحوا بوجوهکم وایدیکم 
منه (المائدہ:7) " اس مٹی سے اپنے چہروں اورہاتھوں پرمسح کرلو۔" 


اب دیکھئے۔ ایک شخص "ہاتھ " سے مراد پہنچے تک لیتا ہے اوراسی پرمسح کرتا ہے۔ دوسرا کہنی تک لیتا ہے 

اوروہاں تک ہاتھ۔ پھیرتا ہے اورتیسرا خیال کرتا ہے که لفظ ہاتھ۔ کا اطلاق توشانے تک پورے ہاتھ۔ پرہوتا ہے اس 
لیے وہ مسح میں اس بھی شامل کرلیتا ہے۔ بتاینے اس اختلاف کی گنجائش قرآن کے الفاظ میں ہے یا نہیں؟ پھر 
کیا یه اختلاف معصیت کا موجب ہوجاتا؟ 


منکرینِ حدیث کچھ۔ عقل سے کام لیتے تووہ خود دیکھ۔ سکتے تھے که سنت نے اختلافات کے دائرے کوبہت 
محدود کردیا ہے۔ ورنه اگرسنت نه ہوتی توقرآن مجید سے احکام اخذ کرنے میں اتنے اختلافات ہوتے کھ دو 
مسلمان بھی مل کر کوئی اجتماعی عمل نه کرسکتے۔ مثلاً قرآن باربارصلوۃ کا حکم دیتا ہے۔ اگرسنت اس کی 
شکل اور طریقه مقررنه کردیتی تولوگ ہر گزیە طے نە کرسکتے که اس حکم کی تعمیل کیسے کریں۔ قرآن زکوۃ کا 
حکم دیتا ہے۔ اگرسنت نے اس کی تشریح نه کردی ہوتی تو کبھی اس امرمیں اتفاق نه ہوسکتا کە یه فریضه کس 
طرح بجا لایا جائے۔ایسا ہی معامله قرآن کی اکثروبیشترہدایات واحکام کا ہے که خدا کی طرف سے ایک 
بااختیار معلم (صلی الله عليه وسلم) نے ان پرعمل درآمد کی شکل بتا کراورعملاً دکھا کر اختلافات کا سد باب 
کردیا ہے۔ اگریه چیزنه ہوتی اورامت صرف قرآن کولے کرلغت کی مدد سے کوئی نظام زندگی بنانا چاہتی تو 
بنیادی امورمیں بھی اس حدتک اتفاق رائے حاصل نه ہوسکتا کە کوئی مشترک تمدن بن جاتا۔یه سنت ہی کا 
طفیل ہے کەتمام امکانی اختلافات سمٹ کردنیائے اسلام میں آج صرف آٹھ فرقے پائے جاتے ہیں اوران میں 
بھی بڑے فرقے صرف پانچ ہیں؟' جن کے اندر کروڑوں مسلمان ایک ایک فقه پر مجتمع ہو گئے ہیں۔اسی اجتماع 
کی بدولت ان کا ایک نظام زندگی بن اورچل رہا ہے لیکن منکرین حدیث سنت کے خلاف جو کھیل کھیل رہے 
ہیں اس میں اگروہ کامیاب ہوجائیں تواس کا نتیجە یه نہیں ہو گا کە قرآن کی تفسیروتعبیرپرسب متفق ہو 
جائیں گے بلکه یه ہو گا که جن امورمیں آج اتفاق ہے وہ سب بھی اختلافی بن کررہ جائیں گے۔ 
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3۔ منکرین سنت اور منکرین ختم نبوت میں مماثلت کے وجوہ 


اعتراض : "آپ فرماتے ہیں که "اگرسنت کے متن میں اس قدراختلافات ہیں توقرآن کی تعبیرمیں بھی توبے 
شماراختلافات ہوسکتے ہیں اورہوئے ہیں۔ اگرقرآن کی تعبیرمیں اختلافات اسے آئین کی ہنیاد قراردینے میں 
مانع نہیں توسنت کے متن کا اختلاف اس امرمیں کیسے مانع ہوسکتا ہے۔'" آپ کی یه دلیل بعینه اس طرح کی 
ہے جس طرح جب مرزائی حضرات سے کہا جائے کھ مرزا صاحب کے کردارمیں فلاں نقص پایا جاتا ہے۔تووہ کہە 
دیا کرتے ہیں کھ (معاذ اللہ معاذ الله) رسول الله صلی الله عليه وسلم کی فلاں بات بھی ایسی نہیں تھی؟" 


جواب : یەتشبيه بنیادی طورپرغلط ہے اس لیے که جھوٹے نبی اورسچے نبی میں درحقیقت کوئی مشابہت 
نہیں ہے۔ سچے نبی اوراس کی لائی ہوئی کتاب کے درمیان جوربط وتعلق ہوتا ہے وہ نه جھوٹے نہی اورسچے نبی 
کے درمیان ہوسکتا ہے اورنه اس کے اورکتاب اللہ گۓ ذرساٹت 


ڈاکٹرصاحب کی یەتشبيه دراصل خود ان پراوران کے گروہ پرصادق آتی ہے جس طرح مرزائی حضرات ایک 
جعلی نبی کی نبوت ثابت کرنے کے لیے رسول الله صلی الله عليه و سلم کودرمیان میں لاتے ہیں, اسی طرح 
منکرین حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم کی سنت اور کتاب الله کا تعلق کاٹ پھینکنے کے لیے کتاب اللہ 
کواستعمال کرتے ہیں۔ جس طرح مرزائیوں نے تمام امت کے متفقه عقیدۂ نبوت کے خلاف ایک نئی نبوت کا 
فتنه کھڑا کیا, اسی طرح منکرین حدیث نے سنت کی آئینی حیثیت کوچیلنج کر کے ایک دوسرا فتنه کھڑا کردیا۔ 
حالانکه خلافائے راشدین کے عہد سے آج تک تمام دنیا کے مسلمان ہرزمانے میں اس بات پرمتفق رہے ہیں کە 
قرآن کے بعد سنت دوسرا ماخذِ قانون ہے, حتی که غیرمسلم ماہرینِ قانون بھی بالاتفاق اس کوتسلیم کرتے ہیں۔ 
جس طرح مرزائی ختم نبوت کی غلط تاویل کر کے ایک نیا نبی سامنے لےآتے ہیں, اسی طرح منکرین حدیث اتباع 
سنت کی غلط تعبیر کر کے یه راسته نکالتے ہیں کھ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کی ساری ہدایات وتعلیمات 
کا دفترلپیٹ کررکھ دیا جائے اورکسی " مرکزملت " کوہرزمانے میں امت کے درمیان وہی حیثیت حاصل ہے 
جورسول الله صلی اللہ عليه و سلم کوحاصل تھی۔ مرزائی اپنے نبی کی نبوت کا راسته صاف کرنے کے لیے ذاتِ 
رسول الله میں نقص نکالتے ہیں اورمنکرین حدیث اپنے مرکزملت کے لیے راسته بنانے کی خاطرسنت رسول کی 
عیب چینی کرتے ہیں۔ 


رہاوہ اعتراض جو میرے استدلال پر ڈاکٹرصاحب نے کیا ہے,تووہ درحقیقت بالکل بے بنیاد ہے۔ میرا استدلال 
یه نہیں ہے کەآپ سنت میں جوعیب نکال رہے ہیں وہ قرآن میں بھی موجود ہے بلکه اس کے برعکس میرا 
استدلال یه ہے که تعبیروتحقیق کے اختلافات کی گنجائش ہونا سرے سے کسی آئین و قانون کے لیے عیب و 














107 


نقص ہی نہیں ہے۔ لہذا اس گنجائش کی بنا پرقرآن کواساس قانون بنانے سے انکا رکیاجا سکتا ہے نهھ سنت کو۔ 


4۔ کیا آئین کی بنیاد وہی چیز ہو سکتی ہے جس میں اختلاف ممکن نہ ہو؟ 


اعتراض : ' متن اوراس کی تعبیرات دوالگ الگ چیزیں ہیں قرآن کریم کے متن میں کسی ایک حرف کے 
متعلق بھی شک وشبه کی گنجائش نہیں۔ باقی رہیں اس کی تعبیرات, سووہ انسانی فعل ہے جو کسی دوسرے 
کے لیے دین کی سند اورحجت نہیں ہوسکتا۔ اس کے برعکس احادیث کی تعبیرات میں نہیں۔ان کے متن میں 
ہی اختلاف ہے۔اس اختلاف کی موجودگی میں سنت کوآئین اسلامی کا ماخذ کیسے بنایا جا سکتا ہے؟" 


جواب : اصل قابلل غورسوال تویہی ہے کھ اگ رکتاب کے الفاظ متفق عليه ہوں لیکن تعبیرات میں اختلاف ہوتو 
وہآئین کی بنیاد کیسے بنے گی؟ ڈاکٹرصاحب خود فرمارہے ہیں که 'تعبیرایک انسانی فعل ہے جو کسی 
دوسرے کے لیے حجت اورسند نہیں ہوسکتا۔ٴ' اس صورت میں تو لامحاله صرف الفاظ حجت اورسند رہ جاتے 
ہیں اور معنی میں اختلاف ہوجانے کے بعد ان کا حجت وسند ہونا لاحاصل ہوتا ہے, کیونکه عملاً جوچیزنافذ 
ہوتی ہے وہ کتاب کے الفاظ نہیں بلکە اس کے وہ معنی ہوتے ہیں جنہیں کسی شخص نے الفاظ سے سمجھا ہو۔ 
اسی لیے میں نے اپنے دوسرے خط میں ان سے عرض کیا تھا کە پہلے آپ اپنے اس نقطۂ نظ رکوبدلیں که 'آئین 
کی بنیاد صرف وہی چیزبن سکتی ہے جس میں اختلاف نه ہوسکے۔" اس کے بعد جس طرح یه بات طے ہو 
سکتی ہے کھ قرآن مجید بجائے خود اساس آئین ہواوراس کی مختلف تعبیرات میں سے وہ تعبیرنافذ ہوجو کسی 
بااختیار ادارے کے نزدیک اقرب الی الصواب قرارپائے, اسی طرح یه بات بھی طے ہوسکتی ہے کھ سنت کو بجائے 
خود اساس آئین مان لیا جائے اورمعاملات میں عملاًوہ سنت نافذ ہوجو کسی بااختیارادارے کی تحقیق میں 
سنت ثابته قرارپائے۔ قرآن کے الفاظ کواساس آئین ماننے کا فائدہ یه ہو گا کە تعبیر کے اختلافات کا سارا چکر 
صرف الفاظ قرآن کے حدود میں گھوم سکے گا, ان کے دائرے سے باہرنه جا سکے گا۔اسی طرح " سنت ' کو 
اساس آئین ماننے کا فائدہ یه ہو گا کە ہمیں اپنے عمل کے لیے انہی ہدایات وتعلیمات کی آزادانه قانون سازی 
اس وقت تک نە کرسکیں گے جب تک تحقیق سے ہمیں یه معلوم نە ہوجائے گا کە فلاں مسئلے میں کوئی 
سنت ثابت نہیں ہے۔یه سیدھی سی بات سمجھنے میں آخرکیا دقت ہے۔ 


15۔قرآن اور سنت دونوں کے معاملہ میں رفع اختلاف کی صورت ایک ہی ہے۔ 


جگھ انفرادی چیزبن گیا۔ جب تک دین کا اجتماعی نظام قائم رہاء اس وقت تک اس باب میں امت میں کوئی 
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اختلاف پیدا نہیں ہوا۔ کیاآپ بتا سکتے ہیں که حضرت ابوبکرصدیق رضی الله تعالی عنه یا حضرت عمررضی 
الله تعالٰی عنه کے زمانے میں امت کے افراد قرآن کے کسی حکم پرمختلف طریقوں سے عمل پیرا تھے؟ پھ راس 
قسم کا نظام قائم ہو گا توپھرتعبیرات کے یه اختلافات باقی نہیں رہیں گے۔یه اسی صورت میں ممکن تھا که قرآن 
کے الفاظ محفوظ رہتے, اگرقرآن کے الفاظ محفوظ نه ہوتے اورمختلف فرقوں کے پاس احادیث کی طرح قرآن کے 
بھی الگ الگ مجموعے ہوتے توامت میں وحدتِ عملی کا امکان ہی باقی نه رہتا۔تاوقتیکھ کوئی دوسرا رسول آ 
کروحی کے الفاظ کو محفوظ طورپرانسانوں تک پہنچا دیتا۔' 


جواب : کسی معاملے کوسمجھے بغیراس پر تقریرجھاڑنے کی یه دلچسپ مثال ہے۔ حضرت ابوبکررضی اللہ 
تعالٰی عنه اورحضرت عمررضی الله تعالٰی عنه کے زمانے میں بھی لوگ قرآن مجید کی آیات میں غوروخوض 
کرتے تھے اوران کے درمیان فہم وتعبیر کا اختلاف ہوتا تھا مگراس وقت خلیفۂ راشد اور مجلسِ شوری کا بااختیار 
ادارہ ایسا موجود تھا جسے اقتداریھی حاصل تھا اورامت کو اس کے علم وتقوی پراعتماد بھی تھا۔اس ادارے 
میں بحث وتمحیص کے بعد قرآن کے کسی حکم کی جس تعبیر کے حق میں جمہوری طریقے پرفیصله ہوجاتا 
تھاوہی قانون کی حیثیت سے نافذ ہوجاتی تھی اسی طرح رسول الله صلی الله عليه وسلم کے سنتوں کے بارے 
میں بھی اس وقت باقاعدہ تحقیق کی جاتی تھی اورجب یه اطمینان ہوجاتا تھا کھ کسی مسئلے میں حضور 
صلی الله عليه و سلم نے یه فیصله دیا تھایا اس طرح عمل کیاتھا,ءتواسی کے مطابق فیصله کردیا جاتا تھا۔آج 
بھی اگرایسا کوئی ادارہ موجود ہوتووہ جس طرح قرآن کی تعبیرات میں سے وہ تعبیراختیار کرنے کی کوشش کرے 
گا جوزیادہ سے زیادہ اقرب الی الصواب ہو اسی طرح وہ احادیث کے مجموعوں میں سے ان سنتوں کوتلاش کرلے 
گا جن کا زیادہ سے زیادہ اطمینان بخش ثبوت مل سکے۔ 


6۔ ایک دلچسپ مغالطہ 


اعتراض : 'آپ فرماتے ہیں که برطانيه کاآئین تحریری شکل میں موجود نہیں۔ پھر بھی ان کا کام کیسے چل رہا 
ہے۔ کیا آپ کواس کا بھی کچھ علم ہے که برطانيه کے آئین میں نت نئے دن کتنی تبدیلیاں ہوتی رہتی ہیں۔ان 
کے ہاں پارلیمانی اکثریت جوتبدیلی چاہے., کرسکتی ہے۔ کیا دین کی بھی آپ کے نزدیک یہی حیثیت ہے؟ اگر 
دین کے آئین کے تحریری نه ہونے سے کچھ فرق نہیں پڑتا تھا توقرآن کریم کو کیوں تحریرمیں لایا گیا اوراس تحریر 
کفافلت 5اا مد ات کی نا 


جواب : یه ایک اوردلچسپ مغالطه ہے۔ اللہ تعالٰی نے قرآن کی حفاظت کا ذمه لیا تھا نه کە اس تحریر کی حفاظت 
کا جونبی صلی الله عليه و سلم نے اپنے زمانے میں کاتبان وحی سے لکھوائی تھی۔ قرآن تویقیناً خدا کے وعدے 
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کے مطابق محفوظ ہے مگر کیا وہ اصل تحریر یھی محفوظ ہے جوحضو رصلی الله عليه وسلم نے لکھوائی تھی؟ 
اگروہ منکرین حدیث کے علم میں کہیں ہے توضروراس کی نشاندہی فرمائیں۔ لطیفه یه ہے که تمام منکرین 
حدیث باربارقرآن کے لکھے جانے اورحدیث کے نه لکھے جانے پراپنے دلائل کا دارومدار رکھتے ہیں. لیکن یه بات 
کهھ حضورصلی الله عليه وسلم اپنے زمانه میں کاتبان وحی سے ہرنازل شدہ وحی لکھوا لیتے تھے اوراس تحریر 
سے نقل کرکے حضرت ابوبکررضی اللہ عنه کے زمانے میں قرآن کوایک مصحف کی شکل میں لکھا گیا اوربعد 
میں اسی کی نقلیں حضرت عثمان نے شائع کیں۔یه سب کچھ محض حدیث کی روایات ہی سے دنیا کومعلوم 
ہوا ہے۔ قرآن میں اس کا کوئی ذکرنہیں ہے, نە حدیث کی روایات کے سوا اس کی کوئی دوسرے شہادت دنیا میں 
کہیں موجود ہے۔اب اگرحدیث کی روایات سرے سے قابل اعتماد ہی نہیں ہیں تو پھ رکس دلیل سےآپ دنیا کو 
یه یقین دلائیں گے کھ فی الواقع قرآن حضورصلی الله عليه وسلم ہی کے زمانے میں لکھا گیا تھا؟ 


7۔ شخصی قانون اور ملکی قانون میں تفریق کیوں؟ 


اعتثراض : آپ فرماتے ہیں کە سنن ثابته کے اختلاف کو برقراررکھتے ہوئے (پاکستان میں صحیح اسلامی آئین 
کے مطابق) قانون سازی کے مسئلے کا حل یه ہے کە: 


مجموعه معتبرہو جسے وہ مانتا ہے اورملکی قانون (پبلک لا ) کی تعبیرقرآن اوران سنن ثابته کے مطابق ہو 
جس پراکثریت اتفاق کرے_" 


کیا میں یه پوچھنے کی جرات کرسکتا ہوں کھ شخصی قانون اورملکی قانون کا یه فرق رسول الله صلی الله عليه و 
سلم یا حضورصلی الله عليه و سلم کے خلفائے راشدین کے زمانے میں بھی تھا؟ اور کیا قرآن کریم سے اس تفریق 
کی کرنی ہام نکی ہے 


جواب : یه سوالات صرف اس بنا پرپیدا ہوئے ہیں کە ڈاکٹرصاحب نە تو شخصی قانون اورملکی قانون کے معنی 
اورحدود کو سمجھے ہیں اورنه اس عملی مسئلے پرانہوں نے کچھ غور کیا ہے جوپاکستان میں ہمیں درپیش 
ہے۔ شخصی قانون سے مراد وہ قوانین ہیں جو لوگوں کی خانگی زندگی سے تعلق رکھتے ہیں, جیسے نکاح وطلاق 
اوروراثت۔ اورملکی قانون سے مراد وہ قوانین ہیں جوملک کے عام نظم و ضبط کے لیے درکارہیں, مثلا فوجداری 
اوردیوانی قانون۔ پہلی قسم کے بارے میں یه ممکن ہے که ایک مملکت میں اگرمختلف گروہ موجود ہوں توان 
میں سے ہرایک کے حق میں اس قانون کونافذ کیا جائے جس کا وہ خود قائل ہو تاکھ اسے اپنی خانگی زندگی کے 
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محفوظ ہونے کا اطمینان حاصل ہوجائے۔ لیکن دوسری قسم کے قوانین میں الگ الگ گروہوں کا لحاظ نہیں 
کیا جا سکتا۔وہ لامحاله سب کے سب یکساں ہی ہونے چاہئیں۔ قرآن مجید کے عہد میں مسلمان توایک ہی 
گروہ تھے لیکن مملکت اسلاميه میں یہودی, عیسائی اورمجوسی بھی شامل تھے جن کے شخصی قوانین 
مسلمانوں سے مختلف تھے۔ قرآن نے ان کے لیے جزیه دے کرمملکتِ اسلاميه میں رہنے کی جو گنجائش 
نکالی تھی اس کے معنی یہی تھے کەان کے مذہب اوران کے شخصی قانون میں مداخلت نە کی جائے, البته 
اسلام کا ملکی قانون ان پر بھی اسی طرح نافذ ہو گا جس طرح مسلمانوں پرہو گا۔ چنانچھ اسی قاعدے پرنبی 
صلی الله عليه وسلم اورخلفائے راشدین کی حکومت نے عمل کیا۔ 


اب پاکستان میں ہم جس زمانے میں سانس لے رہے ہیں وہ نزول قرآن کا زمانه نہیں ہے بلکھ اس سے ١۱سوسال‏ 
بعد کا زمانه ہے۔ان پچھلی صدیوں میں مسلمانوں کے اندرمتعدد فرقے بن چکے ہیں اوران کو بنے اورجمے 
ہوئے صدیاں گزرچکی ہیں۔ان کے درمیان قرآن کی تعبیرمیں بھی اختلافات ہیں اورسنتوں کی تحقیق میں بھی۔ 
اگرہم ان مختلف فرقوں کویه اطمینان دلا دیں کە ان کے مذہبی اورخانگی معاملات انہی کی مسلمه فقه پرقائم 
رہیں گے اورصرف ملکی معاملات میں ان کواکثریت کا فیصلہ ماننا ہو گا تووہ بے کھٹکے ایک مشترک ملکی 
نظام اسلامی بنانے کے لیے تیارہوجائیں گے لیکن اگر کوئی ' مرکزملت ' صاحب قرآن کا نام لے کران کے مذہبی 
عقائد وعبادات اوران کے خانگی معاملات میں زبردستی مداخلت کرنے پراترآئیں اوران سارے فرقوں کو توڑڈالنا 
چاہیں,تویه ایک سخت خونریزی کے بغیرممکن نه ہو گا۔بلا شبه یه ایک مثالی حالت ہو گی که مسلمان پھر 
ایک ہی جماعت کی حیثیت اختیارکرلیں جس میں امت مسلمه کے لیے تمام قوانین کھلے او رآزادانه بحث و 
مباحثے سے طے ہوسکیں۔ لیکن یه مثالی حالت نه پہلے ڈنڈے کے زور سے پیدا ہوئی تھی نەآج اسے ڈنڈڈےے 
کے زور سے پیدا کیا جا سکتا ہے۔ 


8۔ حیثیت رسول صلی اللہ علیہ و سلم کے بارے میں فیصلہ کن بات سے گریز 


اعتراض : ” آپ نے ترجمان القرآن کے متعدد اوراق اس بحث میں ضائع کردیے کهھ حضور صلی الله عليه وسلم 
کواسلامی ریاست کا صدریا مسلمانوں کا لیڈریا قاضی اورجج کس نے بنایا تھا۔خدا نے یا مسلمانوں نے انتخاب 
کے ذریعے؟ سمجھِ میں نہیں آتا کە اس بحث سے بالآخرآپ کا مقصد کیا تھا؟رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نے قرآن کریم کی ہدایات کے مطابق ایک اسلامی مملکت قائم کی ایک بچھ بھی اس بات کوسمجھ۔ لے گا کە 
اس مملکت کا اولین سربراہ اورمسلمانوں کا رہنما اورتمام معاملات کے فیصلے کرنے کی آخری اتھارٹی جس 
کے فیصلوں کی کہیں اپیل نه ہوسکے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے سوا اور کون ہو سکتا تھا؟" 
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جواب : جس سوال کوایک فضول اورلایعنی سوال قراردے کراس کا سامنا کرنے سے اس طرح گری زکیا جا رہا ہے 
وہ دراصل اس بحث کا ایک فیصله کن سوال ہے۔ اگرنبی صلی الله عليه و سلم الله تعالٰی کے مقرر کردہ فرمانرواء 
قاضی اوررہنما تھے تویه ماننے کے سوا چارہ نہیں ہے کھ حضورصلی الله عليه و سلم کے فیصلے اورآپ کی 
تعلیمات وہدایات اورآپ کے احکام من جانب الله تھے اوراس بنا پرلازماًوہ اسلام میں سند وحجت ہیں۔اس کے 
برعکس اگر کوئی شخص حضورصلیى الله عليه وسلم کی ان چیزوں کوسندوحجت نہیں مانتا تواسے دوباتوں میں 
سے ایک بات لامحاله کہنی پڑے گی۔ یا تووہ یه کہے که حضو رصلی الله عليه وسلم خود فرمانروا اور قاضی اور 
رہنما بن بیٹھے تھے یا پھریهە کہے که مسلمانوں نے آپ صلی الله عليه وسلم کوان مناصب کے لیے اپنی مرضی 
سے منتخب کیا تھا اوروہ حضورصلی الله عليه وسلم کی موجودگی میں آپ صلی الله عليه وسلم کے بجائے 
کسی اور کو بھی منتخب کرلینے کے مجازتھے اوران کویە بھی حق تھا کهآپ صلی الله عليه و سلم کو معزول کر 
دیتے۔ منکرین حدیث پہلی بات ماننا نہیں چاہتے, کیونکھ اس کومان لیں توان کے مسلک کی جڑکٹ جاتی 
ہے۔ لیکن دوسری دونوں باتوں میں سے کسی بات کوبھی صاف صاف کہه دینے کی ان میں ہمت نہیں ہے 
کیونکه اس کے بعداس دام فریب کا تارتارالگ ہوجائے گا جس میں وہ مسلمانوں کوپھانسنا چاہتے ہیں۔اسی 
لیے یه حضرات اس سوال سے بچ کربھاگ نکلنے کی کوشش کرتے ہیں۔ ناظرین براہ کرم اس کتاب کے صفحات 
5ا 8 پ ر"مرکزملت' کی بحث ملاحظه فرما لیں اورپھر دیکھیں کھ میرے اٹھائے ہوئے سوالات سے بچ ک رکس 
طرح راہ گریزاختیارکی جارمی ہے۔ 


9۔ کیا کسی غیر نبی کو نبی کی تمام حیثیات حاصل ہو سکتی ہیں؟ 


اعتراض : نزول قرآن کے وقت دنیا میں مذہب اورسیاست دوالگ الگ شعبے بن گئے تھے۔ مذہبی امور میں 

مذہبی پیشواؤں کی اطاعت ہوتی تھی اورسیاسی یا دنیاوی امورمیں حکومت کی۔ قرآن نے اس ثنویت کو مٹایا اور 
مسلمانوں سے کہا کھ رسول الله تمہارے مذہبی رہنما ہی نہیں, سیاسی اورتمدنی امورمیں تمہارے سربراہ بھی 
ہیں اس لیے ان تمام امورمیں آپ ہی کی اطاعث کی جائے گہرسول اللہ کے بعدیهتمام مناصب (یعنی خدا سے 
وحی پانے کے علاوہ دیگرمناصب) حضو رع کے سچے جانشین (خلیفة الرسول) کی طرف منتقل ہو گئے اوراب 
خدا اوررسول کی اطاعت کے معنی اس نظام کی اطاعت ہو گئے جسے عام طورخلافت علی منہاج نبوت کی 

اصطلاح سے تعبیر کیا جاتا ہے اسی کومیں نے " مرکزملت " کی اصطلاح سے تعبیر کیا تھا جس کا آپ مذاق اڑا 


رہے ہیں۔ 


جواب : اس دعوے کی دلیل کیا ہے که حامل وحی ہونے کے سوا باقی جتنی حیثیات بھی نبی صلی الله عليه و 
سلم کواسلامی نظام میں حاصل تھیں وہ سب آپ کے بعد خلیفە یا 'مرکزملت" کومنتقل ہو گئیں؟ کیا قرآن 
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میں یه بات کہی گئی ہے؟ یارسول الله نے اس کی تصریح کی ہے؟ یا خلفائے راشدین نے کبھی یه دعوی کیا کە ہم 
کویە حیثیت حاصل ہے؟ یا عہد رسالت سے لے کرآج تک علمائے امت میں سے کسی قابل ذکرآدمی کا 
مسلک یە رہا ہے؟ قرآن مجید جو کچھ کہتا ہے وہ اس کتاب کے صفحات 74تا 83 پرمیں پیش کرچکا ہوں۔ 
نبی صلی الله عليه وسلم کے کسی ارشاد کویە لوگ مانتے نہیں", ورنه میں بکثرت مستند ومعتبراحادیث پیش 
کرتا جن سے اس دعوے کی تردید ہوجاتی ہے۔ خلفائے راشدین کے متعلق منکرین حدیث کا دعویٰ ہے کھ وہ 
اپنےآپ کواس حیثیت پر فائزسمجھتے تھے۔ مگرمیں نے اسی کتاب کے صفحات 113 تا 118 پرحضرت ابوبکرو 
عمراورعثمان وعلی رضی الله عنہم کے اپنے اقوال لفظ بلفظ پیش کردیئے ہیں جن سے یه جھوٹا الزام ان پرثابت 
نہیں ہوتا۔اب یه اصحاب کم از کم یہی بتا دیں ک پچھلی چودہ صدیوں میں کب کس عالم دین نے یه بات کہی 


پہےے 
0۔ اسلامی نظام کے امیر اور منکرین حدیث کے ''مرکز ملت" میں عظیم فرق 


اعتراض: "یه جومیں نے کہا ہے که 'خدا اوررسول" سے مراد اسلامی نظام ہے تویه میری اختراع نہیں۔ اس کے 
مجرم آپ بھی ہیں۔آپ نے اپنی تفسیرتفہیم القرآن میں سورۂ مائدہ کی آیت انما جزاؤالذین یحاربین الله (33:5) کی 
تشریح کرتے ہوئے لکھا ہے: 


”خدا اوررسول صلی اللہ عليه وسلم سے لڑنے کا مطلب اس نظام صالح کے خلاف جنگ کرنا ہے جواسلام کی 
حکومت نے ملک میں قائم کررکھا ہو۔ایسا نظام جب کسی سرزمین میں قائم ہو جاتا ہے تواس کو خراب کرنے 
کی سعی کرنا دراصل خدا اوراس کے رسول کے خلاف جنگ ہے۔'(جلد اولء صفحه 365)۔ 


جواب : یہاں پھرمیرے سامنے میری ہی عبارت کوتوڑمروڑ کرپیش کرنے کی جسارت کی گئی ہے۔ اصل 
عبارت یه ہے: 


"ایسانظام جب کسی سرزمین میں قائم ہوجائے تواس کو خراب کرنے کی سعی کرناء قطع نظراس سے کہ وہ 
چھوٹے پیمانے پرقتل وغارت اوررہزنی وڈکیتی کی حدتک ہویا بڑے پیمانے پراس نظام صالح کوالٹنے اوراس 
کی جگھ کوئی فاسد نظام قائم کردینے کے لیے ہو دراصل خدا اوررسول کے خلاف جنگ ہے۔یه ایسا ہی ہے 
جیسے تعزیرات ہند میں ہراس شخص کوجو ہندوستان کی برطانوی حکومت کا تخته الٹنے کی کوشش کرے؛ 
بادشاہ کے خلاف لڑائی (وہ:4 ۷۷٣۲ ہوەا٥۰٤ ٤١‏ وہنٴوہ"۷۷) کا مجرم قراردیا گیا۔ چاہے اس کی کاروائی ملک 
کے کسی دوردراز گوشے میں ایک معمولی سپاہی کے خلاف ہی کیوں نه ہواوربادشاہ اس کی دسترس سے کتنا 
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ہی دور ہو-ہ 


اب ایک معمولی سمجھ بوجھ۔ کاآدمی بھی خود دیکھ۔ سکتا ہے کھ بادشاہ کی نمائندگی کرنے والے سپاہی کے 
خلاف جنگ کوبادشاہ کے خلاف جنگ قراردینے اورسپاہی کوخود بادشاہ قراردے دینے میں کتنا بڑا فرق ہے۔ 
ایسا ہی عظیم فرق ان دوباتوں میں ہے که ایک شخص الله اوررسول کے نظام مطلوب کوچلانے والی حکومت کے 
خلاف کاروائی کواللہ اوررسول کے خلاف کاروائی قراردے اوردوسرا شخص دعوی کرے کم یه حکومت خود الله اور 


رسول ہے۔ 


اس فرق کی نزاکت پوری طرح سمجھ میں نہیں آ سکتی جب تک آپ ان دونوں کے نتائج پرتھوڑا سا غورنه کریں۔ 
فرض کیجئے که اسلامی حکومت کسی وقت ایک غلط حکم دے بیٹھتی ہے جوقرآن اورسنت کے خلاف پڑتا 
ہے۔ اس صورت حال میں میری تعبیر کے مطابق توعام مسلمانوں کواٹھ کریە کہنے کا حق پہنچتا ہے کہ 'آپ 
اپنا حکم واپس لیجئے کیونکه آ پ نے الله اوررسول کے فرمان کی خلاف ورزی کی ہے الله نے قرآن میں یه فرمایا 
ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی سنت سے یه ثابت ہے اورآپ اس سے ہٹ کریە حکم دے رہسے ہیں, لہٰذا 
آپ اس معاملے میں الله اوررسول کی صحیح نمائندگی نہیں کرتے۔" مگرمنکرینن حدیث کی تعبیر کے مطابق 
اسلامی حکومت خود ہی اللہ اوررسول ہے۔ لہذا مسلمان اس کے کسی حکم کے خلاف بھی یه استدلال لانے کا 
حق نہیں رکھتے۔ جس وقت وہ یه استدلال کریں گے اسی وقت حکومت یه کہ کران کا منه بند کردے گی کە 
الله اوررسول توہم خود ہیں, جو کچھ ہم کہیں اور کریں وہی قرآن بھی ہے اورسنت بھی۔ 


منکرین حدیث دعوی کرتے ہیں که قرآن میں جہاں جہاں " الله اوررسول " کا لفظ آیا ہے وہاں اس سے مراد 
اسلامی حکومت ہے۔ میں ناظرین سے عرض کروں گا که ذرا قرآن کھول کروہآیتیں نکال لیجئے جن میں الله اور 
رسول کے الفاظ ساتھ۔ ساتھ آئے ہیں اورخود دیکھ۔ لیجیئے که یہاں ان سے حکومت مراد لینے کے نتائج کیا 
نکلتے ہیں۔مثال کے طورپرحسب ذیل آیات ملاحظه ہوں: 


قل اطیعوالله والرسول فان تولوا فان الله لا یحب الکفرین (آل عمران:32)۔ 
'اے نبی ان سے کہو که اطاعت کرواللہ اوررسول کی۔ پھراگروہ اس سے منه موڑیں تواللہ کافروں کوپسند نہیں 
کرتا"۔ 


یاایھا الذین آمنواآ منوا بالله ورسوله(النسا:136) 
”اے لوگوجوایمان لائے ہو (سچے دل سے) ایمان لاؤاللہ اوررسول پر۔ 
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انما المومنون الذین آمنوا باللہ ورسوله ثم لم یرتابوا؟' (الحجرات:15) 
مومن تواصل میں وہ ہیں جوایمان لائے الله اوراس کے رسول پں پھر شک میں نه پڑے۔ 


ومن لم یومن باللہ ورسوله فانا اعتدنا للکفرین سعیرا (الفتح:13) 
اورجوایمان نه لائے الہ اوراس کے رسول پر تو ایسے کافروں کے لیے ہم نے بھڑکتی ہوئی آگ مہیا کررکھی ہے۔ 


ان الله لعن الکفرین واعد لھم سعیرا خالدین فیھا ابدا لا یجدون ولیا ولا نصیرا یوم تقلب وجوھھم فی الناریقولون 
یالیتنا اطعنا اللہ واطعنا الرسولا (الاحزاب: 64, 85, 66) 

یقینا اللہ نے لعنت کی کافروں پراوران کے لیے بھڑکتی ہوئی آگ مہیا کردی جس میں وہ ہمیشه رہیں گے۔وہ اس 
روز کوئی حامی ومددگارنه پائیں گے۔ جب ان کے چہرے آگ پرپلٹائے جائیں گے۔ اس وقت وہ کہیں گے کە 

کاش ہم نے الله کی اطاعت کی ہوتی اوررسول کی اطاعت کی ہوتی۔ 


وما منعھم ان تقبل منھم نفقتھم الا انھم کفروا باللہ وبرسوله (التوبه:54) 


ان کے نفاق کوقبول ہونے سے کسی چیزنے نہیں روکا مگراس بات نے کھ انہوں نے کفر کیا, الله اوراس کے رسول 


سے۔ہ 


ان تستغفرلھم سبعین مرة فلن یغفراللہ لھم ذالک بانھم کفروا باللہ ورسولە (التوبه:80) 
اے نبی اگرتم ان کے لیے ستربارمغفرت کی دعا کروتواللہ انہیں نه بخشنے گا۔ یه اس لیے کھ انہوں نے الله اوراس 
کے رسول سے کفر کیا ہے۔ 


ولاتصل علی احد منھم مات ابداولا تقم علی قبرہ انھم کفروا باللہ ورسولە وما تواوھم فاسقون (التوبه:84) 
اوران میں سے جو کوئی مرجائے, اس کی نما زجنازہ ہر گزنه پڑھواورنه اس کی قبرپر کھڑے ہو۔ انہوں نے الله اور 
اس کے رسول سے کفر کیا ہے اوروہ فاسق مرے ہیں۔ 


یا ایھا الذین امنوا اطیعوا الله و اطیعوا الرسول ولا تبطلوا اعمالکم (محمد:33) 
اے لوگوجوایمان لائے ہو الله اوررسول کی اطاعت کرو اوراپنے اعمال کوباطل نە کرلو۔ 
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ومن یعص الله ورسوله فان لە نارجھنم خالدین فیھا ابدا (الجن:23) 
اورجو کوئی الله اوراس کے رسول کی نافرمانی کرے اس کے لیے جہنم کی ات ہے۔ایسے لوگ اس میں ہمیشه 
رہیں گے 


الم یعلموا انه من یحادد الله ورسول فان لہ" نارجھنم خالدا فیھا (التوب:63) 
کیا انہیں معلوم نہیں ہے که جو کوئی الله اوراس کے رسول کی مخالفت کرے اس کے لیے جہنم کی آگ ہے جس 
میں وہ ہمیشه رہے گا۔ 


والله ورسوله احق ان یرضوہ ان کانوا مؤمنین (التوبه:62) 
الله اوراس کا رسول اس کا زیادہ حق دارہے کھ وہ اس کوراضی کریں اگروہ مومن ہیں۔ 


انآیات کوجو شخص بھی بغورپڑھے گا اسے معلوم ہوجائے گا که اگراللّہ اوررسول کے معنی کہیں حکومت کے ہو 
جائیں تودین اسلام کا حليه بگژڑکررہ جاتا ہے اورایک ایسی بدترین ڈکٹیٹرشپ قائم ہوجاتی ہے جس کے سامنے 
فرعون اورچنگیزاورہٹلراورمسولینی اوراسٹالین کی آمریتیں بیچ ہو کررہ جائیں۔ اس کے معنی تویه ہیں کە 
حکومت ہی مسلمانوں کا دین وایمان ہو۔اس کو ماننے والا مسلمان رہے اوراس سے روگردانی کرنے والا کافرہو 
جائے۔ اس کی نافرمانی کرنے والا دنیا ہی میں جیل نه جائے بلکەآخرت میں بھی دائمی جہنم کی سزا بھگتے۔ 
اس سے اختلاف کر کے آدمی ابدی عذاب میں مبتلا ہو۔اس کوراضی کرنا شرط ایمان قرارپائے اورجوشخص اس 
کی اطاعت سے منه موڑے, اس کی نماز روزہہ زکوۃ اورساری نیکیاں برباد ہوجائیں بلکھ مسلمانوں کے لیے اس 
کی نمازجنازہ بھی جائزنه ہواوراس کے لیے دعائے مغفرت تک نە کی جا سکے۔ ایسی حکومت سے آخردنیا کی 
کسی آمریت کو کیا نسبت ہوسکتی ہے۔ 


پھرذرا اس پہلوپررغورکیجئے کھ بنی امیه کے بعد سےآج تک ساری دنیائے اسلام کبھی ایک دن کے لیے بھی ایک 
حکومت میں جمع نہیں ہوئی ہے اورآج بھی مسلم ممالک میں بہت سی حکومتیں قائم ہیں۔ اب کیا انڈونیشیاء 
ملایاء پاکستان, ایرانءترکی عرب, مص لیبیاءٹونس اورمراکش میں سے ہرایک کے " الله اوررسول "الگ الگ 
ہوں گے؟ یا کسی ایک ملک کے " اللہ اوررسول” زبردستی اپنی آمریت دوسرے ملکوں پر مسلط کریں گے؟ یا 
اسلام میں اس وقت تک پورا کا پورا معطل رہے گا جب تک پوری دنیائے اسلام متفق ہو کرایک "الله اوررسول" کا 
انتخاب نە کرلے؟ 
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1۔ عہد رسالت میں مشاورت کے حدود کیا تھے؟ 


اعتراض : "اگربحیثیت صدرریاست رسول الله صلی الله عليه و سلم کا ہرحکم وحی پرمبنی ہوتا تھا توپھرآپ کو 
مشورے کا حکم کیوں دیا گیا تھا؟آپ نے زیرنظرخط و کتابت میں اس سلسلے میں یه لکھا ہے کھ حضور ع8 نے 
اپنی 23 ساله نبوت کی زندگی میں جو کچھ کہا یا کیا وہ سب وحی کی بنا پر تھا اورا ب آپ " تدابیر' کواس سے 
خارج کررہے ہیں۔" 


جواب : جن معاملات میں بھی الله تعالٰی وحی متلویا غیرمتلو کے ذریعه سے حضو ره کی رہنمائی نه کرتا تھا ان 
میں الله تعالٰی ہی کی دی ہوئی تعلیم کے مطابق حضورعلذیه سمجھتے تھے کھ اسے انسانی رائے پرچھوڑدیا گیا 
ہے اورایسے معاملات میں آپ اپنے اصحاب سے مشورہ کر کے فیصلے فرماتے تھے۔ اس سے مقصود یه تھا کە 
حضورة کے ذریعه سے لوگوں کواسلامی طریق مشاورت کی تربیت دے دی جائے۔ مسلمانوں کواس طرح کی 
تربیت دینا خود فرائض رسالت ہی کا ایک حصه تھا۔ 


2۔ اذان کا طریقہ مشورے سے طے ہوا تھا یا الہام سے؟ 


اعتراض : آپ نے لکھا ہے که 'کیاآپ کوئی ایسی مثال پیش کرسکتے ہیں کە عہدرسالت میں قرآن کے کسی 
حصے کی تعبیرمشورے سے کی گئی ہویا کوئی قانون مشورے سے بنایا گیا ہو؟ بہت سی نہیں صرف ایک مثال 
ہی آپ پیش فرما دیں۔" اس کی ایک مثال تو ہمیں مشکوۃ شریف میں ملتی ہے۔ الله تعالٰی نے قرآن میں نماز 
کے لیے آوازدینے کا حکم دیا۔ لیکن خود اس دعوت کے طریق کومتعین نہیں کیا۔اس کا تعین حضو رٹ نے 
صحابه کے مشورے سے کیا اوراپنی رائے کے خلاف کیا۔ کیونکه آپ٤‏ ٹا نے پہلے ناقوس بجانے کا حکم دیا تھا۔ 
فرمائیے اذان دین کے احکام میں داخل ہے یا نہیں؟" 


جواب : کیا قرآن کی کسی آیت کا حواله دیا جا سکتا ہے جس میں نما ز کے لیے آوازدینے کا حکم دیا گیا ہو؟ قرآن 
مجید میں تونمازکی منادی کا ذکرصرف دوآیتوں میں آیا ہے۔ سورۂ مائدہ آیت 58 میں فرمایا گیا ہے کە "جب 

تم نما ز کے لیے منادی کرتے ہوتویه اہل کتاب اور کفاراس کا مذاق اڑاتے ہیں۔" اورسورۂ جمەآیت 9 میں ارشاد ہوا 
ہے "جب جمہه کے روزنما ز کے لیے پکارا جائے تواللہ کے ذ کر کی طرف دوڑو۔" ان دونوں آیتوں میں نماز کی منادی 
کا ذکرایک رائج شدہ نظام کی حیثیت سے کیا گیا ہے۔ہم کوقرآن میں وہ آیت کہیں نہیں ملتی جس میں حکم 

دیا گیا ہو کھ نماز کی منادی کرو۔ 
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جہاں تک مشکوۃ کے حوالے کا تعلق ہے, معلوم ہوتا ہے وہ مشکوۃ پڑھ کرنہیں دیا گیا بلکھ صرف سنی سنائی 
بات یہاں نقل کردی گئی ہے۔مشکوٰة کی کتاب الصلوۃ میں باب الاذان نکال کردیکھئے۔ اس میں جواحادیث 
جمع کی گئی ہیں ان سے معلوم ہوتا ہے کھ مدینه طیبه میں جب نماز باجماعت کا باقاعدہ نظام قائم کیا گیا تو 
اول اول اللہ تعالٰی کی طرف سے کوئی ہدایت اس بارے میں نہیں آئی تھی کھ نما زکے لیے لوگوں کو کس طرح جمع 
کیا جائے۔ حضوری لٹ نے صحابه کرام کوجمع کر کے مشورہ کیا۔ بعض لوگوں نے رائے دی که آگ جلائی جائے تا کە 
اس کا دھواں بلند ہوتے دیکھ کرلوگوں کو معلوم ہوجائے کھ نماز کھڑی ہورسی ہے۔ بعض دوسرے لوگوں نے 
ناقوس بجانے کی رائے دی لیکن کچھ اورلوگوں نے کہا کە پہلا طریقه یھود کا اوردوسرا نصاری کا ہے۔ ابھی اس 
معامله میں کوئی آخری فیصلہ نه ہوا تھا اوراسے سوچا جا رہا تھا کە حضرت عبداللّہ بن زید انصاری نے خواب 
میں دیکھا کە ایک شخص ناقوس لیے جارہا ہے۔ انہوں نے اس سے کہا, اے بندۂ خداء یه ناقوس بیچتا ہے؟ اس 
نے پوچھا اس کا کیا کرو گے؟ انہوں نے کہا نماز کے لیے لوگوں کوبلائیں گے اس نے کہا میں اس سے اچھا طریقه 
تمہیں بتاتا ہوں۔ چنانچھ اس نے اذان کے الفاظ انہیں بتائے۔ صبح ہوئی توحضرت عبداللہ نے آ کرحضو رع کو 
اپنا خواب سنایا۔ حضو رع نے فرمایا کە یه سچا خواب ہے اٹھو اوربلال کوایک ایک لفظ بتاتے جاؤ یه بلندآواز 
سے پکارتے جائیں گے۔جب اذان کی آوازبلند ہوئی توحضرت عم ردوڑتے ہوئےآئے اورعرض کیا که خدا کی قسم 
آج میں نے بھی یہی خواب دیکھا ہے۔ حضوریِ نے فرمایا فلله الحمد۔ یه ہے مشکوۃ کی احادیث اوربابِ اذان کا 
خلاصه۔اس سے جو کچھ ظاہرہوتا ہے وہ یه که الہام سے ہوا ہے اوریه الہام بصورت خواب حضرت عبد الله بن 
زید اورحضرت عمرپر ہوا تھا لیکن مشکوۃ کے علاوہ دوسرے کتب حدیث میں جوروایات آئی ہیں ان سب کواگر 
جمع کیا جائے توان سے ثابت ہوتا ہے کھ جس روزان صحابیوں کوخواب میں اذان کی ہدایت ملی اسی روز خود 
نبی صلی الله عليه وسلم کے پاس بھی بذریعۂ وحی یه حکمآ گیا تھا۔ فتح الباری میں علامه ابن حجرنے ان 
روایات کوجمع کردیا ہے۔ 


3.۔ حضور راہ کے عدالتی فیصلے سند و حجت ہیں یا نہیں؟ 


اعتراض : 'آپ کے دعوے کے مطابق حضورعۂ کا ہرفیصله وحی پرمبنی ہونا چاہیے۔ لیکن آپ کو خود اس کا 
اعتراف ہے کە آپ کے یه فیصلے وحی پرمبنی نہیں ہوتے تھے۔ چنانچه آپ نے تفہیم القرآن, جلد اولء صفحه 
8 پریه حدیث نقل کی ہے کھ حضو رع نے فرمایا: 


“میں بھرحال ایک انسان ہی توہوں۔ ہوسکتا ہے که تم ایک مقدمه میرے پاس لاؤاورتم میں سے ایک فریق 
دوسرے کی نسبت زیادہ چرب زبان ہواوراس کے دلائل سن کرمیں اس کے حق میں فیصله کردوں۔ مگریهە 
سمجھ لوکه اگراس طرح اپنے کسی بھائی کے حق میں سے کوئی چیزتم نے میرے فیصلے کے ذریعے سے 
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حاصل کی تودراصل تم دوزخ کا ایک ٹکڑا حاصل کرو گے۔" 


حضو رع کے فیصلوں کی یہی امکانی غلطیاں تھیں جن کے متعلق قرآن کریم نے حضورع کی زبان مبارک سے 
کہلوایاتھا کە 'اگرمیں غلطی کرتا ہوں تووہ میری اپنی وج سے ہوتی ہے, اگرمیں سیدھے راستے پر ہوں تووہ 
وحی کی بنا پرہوتا ہے۔"ٴ 


جواب : یه سخن فہمی کے فقدان کی ایک اوردلچسپ مثال ہے۔ جو شخص قانونی مسائل سے سرسری واقفیت 
ہی رکھتاہو وہ بھی اس بات کوجانتا ہے که ہرمقدمے کے فیصلے میں دوچیزیں الگ الگ ہوتی ہیں۔ ایک 
واقعاتِ مقدمه (٥٥ء )۲٢١٢٢ ٤٥٥‏ جوشہادتوں اورقرائن سے متحقق ہوتے ہیں۔ دوسرےء ان واقعات پرقانون 
کا انطباق, یعنی یه طے کرنا کە جوواقعات رودادِ مقدمه سے معلوم ہوئے ہیں, ان کے لحاظ سے اس مقدمے میں 
قانونی حکم کیا ہے۔ نبی صلی الله عليه وسلم نے اس حدیث میں جو کچھ فرمایا ہے, وہ یه نہیں ہے که میں 
قانون کوواقعات مقدمه پرمنطبق کرنے میں غلطی کرسکتا ہوں بلکه آپ کے ارشاد کا صاف مطلب یه ہے کە تم 
غلط روداد پیش کر کے حقیقت کے خلاف واقعات مقدمه ثابت کردو گے تومیں انہی پرقانون کو منطبق کردوں 
گا اورخدا کے ہاں اس کی ذمه داری تم پرہو گی۔ اس لیے که جج کا کام اسی روداد پر فیصله کرنا ہے جو فریقین کے 
بیانات اورشہادتوں سے اس کے سامنے آئے۔ کسی دوسرے خارجی ذریعه سے اس کوحقیقت حال معلوم بھی ہو 
تووہ اپنی ذاتی معلومات پر فیصلے کی بنا نہیں رکھ سکتا بلک اصول انصاف کی رو سے اس کوروداد مقدمه ہی 
پر فیصلہ کرنا ہوتا ہے۔ لہذا غلط روداد پرجو فیصلہ ہو گا وہ جج کی غلطی نہیں ہے بلک اس فریق کی غلطی 
ہے جس نے خلاف حقیقت واقعات ثابت کر کے اپنے حق میں فیصلھ کرایا۔ اس سے اللہ تعالٰی ہرمقدمے میں نبی 
صلی الله عليه وسلم کوبذریعة وحی واقعات مقدمه بتایا کرتا تھا؟ اصل دعوی تویه ہے که حضوریه قانون کی 
تعبیراورحقائق پران کے انطباق میں غلطی نہیں کرسکتے تھے کیونکہ آپ مامور من الله قاضی تھے الله کی دی 
ہوئی روشنی اس کام میں آپ کی رہنمائی کرتی تھی اوراس بنا پرآپ کے فیصلے سند اور حجت ہیں۔ اس دعوے 
کے خلاف کسی کے پاس کوئی دلیل ہوتووہ سامنے لائے۔ 


اوپر جس حدیث سے ڈاکٹرصاحب نے استدلال فرمایا ہے اس میں کہیں یه نہیں کہا گیا ہے کە" میں فیصلے 
میں غلطی کرسکتا ہوں۔" علم قانون میں بھی یه بات پوری طرح مسلم ہے کھ اگرعدالت کے سامنے کوئی 

شخص شہادتوں سے خلافِ واقعه بات کوواقعی ثابت کردے اورجج ان کوتسلیم کر کے ٹھیک ٹھیک قانون کے 
مطابق فیصله دے دے تووہ فیصله بجائے خود غلط نہیں ہو گا لیکن ڈاکٹرصاحب اسے فیصلے کی غلطی 


3 اردے رہے ہیں۔ 
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4۔ کچ ب ٹی کا ایک مھ نمونہ 


اعتراض : آپ یه بھی فرماتے ہیں کھ حضو ر8 سے صرف چند لغزشیں ہوئی تھیں۔ یعنی آپ کا خیال یه ہے که 
اگرحضو رع سے زیادہ لغزشیں ہوتیں تویه بات قابل اعتراض تھی لیکن چند لغزشیں قابل اعتراض نہیں۔ 


جواب : کس قدرنفیس خلاصه ہے جومیری تحریرسے نکال کرخود میرے ہی سامنے پیش کیا جا رہا ہے۔ 
جس عبارت کا یه خلاصه نکالا گیا ہے وہ لفظ بلفظ یه ہے: 


'دوسری آیات جوآپ نے پیش فرمائی ہیں ان سےآپ یه نتیجه نکالتے ہیں کهھ نبی صلی الله عليه وسلم نے اپنے 
فیصلوں میں بہت سی غلطیاں کی تھیں جن میں سے الله میاں نے بطورنمونه یه دوچارغلطیاں پکڑ کرہتا دیں 
تاکھ لوگ ہوشیارہوجائیں۔ حالانکھ دراصل ان سے نتیجھ بالکل برعکس نکلتا ہے۔ان سے تویه معلوم ہوتا ہے 
کھ حضور یه سے اپنی پوری پیغمبرانه زندگی میں بس وہی چند لغزشیں ہوئی ہیں جن کی الله تعالٰی نے فوراً اصلاح 
فرما دی اوراب ہم پورے اطمینان کے ساتھ اس پوری سنت کی پیروی کرسکتے ہیں جوآپ سے ثابت ہے, 
کیونکه اگراس میں کوئی اورلغزش ہوتی توالہ تعالٰی اس کو بھی برقرارنه رہنے دیتا جس طرح ان لغزشوں کواس نے 
برقرار نہیں رہنے دیا۔" 


اس کا خلاصه یه نکالا گیا ہے کە" حضو رع سے زیادہ لغزشیں ہوتیں تویه بات قابل اعتراض تھی, لیکن چند 
لغزشیں قابل اعتراض نہیں ہیں۔" یه طرز بحث جن لوگوں کا ہے ان کے بارے میں کس طرح آدمی یه حسن ظن 
رکھ سکتا ہے که وہ نیک نیتی کے ساتھ بات سمجھنے کے لیے گفتگو کرتے ہیں۔ 


اعتراض : "اگرحضور یه کی ہربات وحی پرمبنی ہوتی تھی توحضو رع کی ایک لغزش بھی دین کے سارے نظام 
کودرہم برہسم کرنے کے لیے کافی تھی۔اس لیے کھ وہ غلطی کسی انسان کی غلطی نہیں تھی بلکھ (معاذ اللہ) 
وحی کی غلطی تھی۔ خود خدا کی غلطی تھی اوراگر(معاذ الله) خدا بھی غلطی کرسکتا ہے تو ایسے خدا پرایمان 
کے کیا معنی ہو سکتے ہیں؟ٴ 


جواب : یه ایک مغالطے کے سوا اورکیا ہے۔آخریه کس نے کہا کە وحی کے ذریعه سے اللہ تعالٰی نے پہلے غلط 
رہنمائی کی تھی۔ اس بنا پرحضور سے لغزش ہوئی۔اصل بات جس کوہٹ دھرمی کے بغیربا آسانی سمجھا جا 
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سکتا ہے یه ہے که حضورع کی ایک لغزش تھی چونکھ دین کے سارے نظام کودرسم برہم کردینے کے لیے 
کافی تھی, اس لیے الله تعالٰی نے یه کام اپنے ذمه لیا تھا که نبوت کے فرائض کی بجاآوری میں وہ خودآپ کی 
رہنمائی ونگرانی کرے گا اوراگر کسی وقت بتقاضائے بشریت آپ سے کوئی لغزش ہو جائے تو فوراً اس کی اصلاح 
فرما دے گا تاکھ دین کے نظام میں کوئی خامی باقی نە رہ سکے۔ 


5۔ حضور وا کے ذاتی خیال اور بربنائے وحی کہی ہوئی بات میں واضح امتیاز تھا۔ 


اعتراض : آپ فرماتے ہیں که حضورع نے اپنی نبوت کی پوری زندگی میں جو کچھ۔ کیا یا فرمایا وہ وحی کی بنا پر 
تھا لیکن دجال سے متعلق احادیث کے سلسلے میں ‌آپ کا ارشاد یه ہے: 


ان امورکے متعلق جو مختلف باتیں حضورع28سے احادیث میں منقول ہیں, وہ دراصل اپ کے قیاسات ہیں جن 


کے باررے میں آپ خود شک میں تھے۔" (رسائل و مسائلء ص 55) 


"حضور کا یه تردد تو خود ظاہر کرتا ہے که یه باتیں آپ نے علم وحی کی بنا پرنھیں فرمائی تھیں بلکھ اپنے گمان کی 
بنا پرفرمائی تھیں۔'ٴ (رسائل ومسائلء ص56) 


جواب : میری جن عبارات کا یہاں سہارا لیا جا رہا ہے ان کونقل کرنے میں پھروہی کرتب دکھایا گیا ہے که سیاق 
وسباق سے الگ کر کے ایک فقرہ کہیں سے اورایک کہیں سے نکال کراپنا مطلب برآمد کرلیا گیا ہے۔ دراصل 
جوبات ایک مقام پرمیں نے کہی ہے وە یه ہے کھ دجال کے متعلق حضو رع کووحی کے ذریعه سے جوعلم دیا 
گیا تھا وہ صرف اس حد تک تھا کە وہ آئے گا اوران ان صفات کا حامل ہو گا۔ انھی باتوں کو حضو رع نے خب ر کے 
طورپربیان فرمایا ہے۔ باقی رہی یه بات کھ وہ کب اور کہاں آئے گا تواس کے متعلق جو کچھ آپ نے بیان فرمایا 
ہے وہ خبر کے اندازمیں نہیں بلکه قیاس و گمان کے اندازمیں فرمایا ہے۔ مثال کے طورپرابن صیاد کے متعلق 
آپ نے شبه ظاہر فرمایا کە شایدیه دجال ہو۔ لیکن جب حضرت عمرنے اسے قتل کرنا چاہا توحضو رع نے فرمایا 
که اگریە دجال ہے تواس کے قتل کرنے والے تم نہیں ہواوراگریە دجال نہیں ہے تو تمہیں ایک ذمی کوقتل کرنے 
کاحق نہیں پہنچتا۔ایک اورحدیث میں ہے کھ 'اگردجال میری زندگی میں آ گیاتومیں حجت سے اس کا مقابله 
کروں گاء ورنه میرے بعد میرارب توہرمومن کا حامی و ناصر ہے ہی۔" اس سے صاف معلوم ہوتا ہے که حضور 
وحی کے ذریعه سے ملے ہوئے علم کوایک اندازمیں بیان فرماتے تھے اورجن باتوں کا علمآپ کووحی کے ذریعه 
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سے نہیں دیا جاتا تھا ان کا ذکربالکل مختلف اندازمیں کرتے تھے۔آپ کا طرزبیان ہی اس فرق کوواضح کردیتا 
تھاء لیکن جہاں صحابه کواس فرق کے سمجھنے میں کوئی مشکل پیش آتی تھی وہاں وہ خودآپ سے پوچھ۔ لیتے 
تھے کە یه بات آپ اپنی رائے سے فرما رہے ہیں یا الله تعالٰی کے حکم سے اس کی متعدد مثالیں میں نے تفہیمات 
حصۂ اول کے مضمون ' آزادی کا اسلامی تصور میں پیش کی ہیں۔ 


6۔ کیا صحابہ اس بات کے قائل تھے کہ حضور ول کے فیصلے بدلے جا سکتے ہیں؟ 


اعتراض : " میں نے لکھا تھا که کئی ایسے فیصلے جورسول اللہ کے زمانے میں ہوئے لیکن حضو ره کے بعد 
جب تغیرات حالات کا تقاضا ہوا توخلفائے راشدین نے ان فیصلوں کوبدل دیا۔آپ نے فرمایا کھ یه ان بزرگوں پر 
سخت بہتان ہے جس کے ثبوت میں آپ نە ان کا کوئی قول پیش کرسکتے ہیں, نه عمل۔آپ یه معلوم کر کے 
متعجب ہوں گے که اس باب میں خود آپ نے ایک ہی صفحه آ گے چل کراس ام رکا بین ثبوت پیش کردیا ہے 
کهھ صحابۂ کبارحضو رع کے فیصلے کوتغیرحالات کے مطابق قابل ترمیم سمجھتے تھے۔ سنئے که آپ نے کیا 
لکھا ہے: 


'کس کومعلوم نہیں که حضرت ابوبکرصدیق نے حضو رع کی وفات کے بعد جیش اسامه کو بھیجنے پرصرف 
اس لیے اصرار کیا کە جس کام کا فیصله حضورع اپنی زندگی میں کرچکے تھے, اسے بدل دینے کا وہ اپنےآپ 
کومجازنه سمجھتے تھے صحابة کرام نے جب ان خطرات کی طرف توجھ دلائی جن کا طوفان عرب میں اٹھتا ہوا 
نظرآ رہا تھا اوراس حالت میں شام کرطرف فوج بھیج دینے کونامناسب قرا ردیا توحضرت ابوبکر کا جواب یه تھا کە 
اگر کتے اور بھیڑیئے بھی مجھے اچک لے جائیں تومیں اس فیصلے کونھ بدلوں گا جورسول الله نے کردیا تھا۔' 
(ترجمان, نومبر60 عیسوی, ص 113) 


اس سس ثازت ہار کەحضجرت اوک رکے جرالائی قام مکاہ اس بات وجار بت تھے کا حالات کے 
تغی ر کے ساتھ, رسول اللہ کے فیصلے کوبدلا جا سکتا ہے۔ 


پھرآپ نے لکھا ہے: 
"حضرت عمرنے خواہش ظاہر کی کهە کم ازکم اسامه کوہی اس لشکر کی قیادت سے بٹا دیں, کیونکھ بڑے پڑے 


صحابه اس نوجوان لڑکے کی ماتحتی میں رہنے سے خوش نہیں ہیں توحضرت ابوبکرنے ان کی داڑھی پکڑ کر فرمایا 
که خطاب کے بیٹے! تیری ماں تجھے روئے اورتجھے کھو دے رسول الله نے اس کو مقرر کیا اورتو کہتا ہے کھ میں 
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اسے بٹا دوں۔ٴ (ایضا) 


اس سے بھی ثابت ہوتا ہے کھ حضرت عمراس کے قائل تھے که تغیرحالات سے حضورع کے فیصلے بدلے جا 
سکتے ہیں بلکه اس واقعه میں تغیرحالات کا بھی سوال نہیں تھا۔آپ کا کیا خیال ہے که (ایک حضرت ابوبکر 
کے سوا) صحابه میں سے کوئی بھی اس بات کو نہیں سمجھتا تھا کە رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کے فیصلے 
کسی حالت میں بھی بدلے نہیں جا سکتے؟ 


جواب : یه ایک اورمثال ہے اس بات کی که منکرین حدیث ہرعبارت میں صرف اپنا مطلب تلاش کرتے ہیں۔ 

او پرحضرت ابوبک رکے جودوواقعات نقل کیے گئے ہیں ان کو پھرپڑھ کردیکھ۔ لیجئے۔ کیا ان میں یه بات بھی 
کہیں مذکورہے کھ حضرت ابوبکرنے جب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے فیصلے کوبدلنے سے انکار کیا تو 
حضرت عمرنے, یا صحابه کرام میں سے کسی نے یه کہا ہو کە 'اے حضورمرکزملت,آپ از روئے شرع نبی صلی 
اللہ عليه وسلم کے فیصلوں کے پابند نہیں ہیں بلکه انہیں بدل دینے کا پورا اختیاررکھتے ہیں اگرآپ کی اپنی 
رائے یپی ہے کە اس وقت جیش اسامه کوجانا چاہیے اور اسامه ہی اس کے قائد ہوں توبات دوسری ہے۔آپ اس 
پرعمل فرمائیں کیونکه آپ 'الله اوررسول" ہیں, لیکن یه استدلال نه فرمایئے کھ یه رسول الله صلی اللہ عليه و سلم 
کا فیصله ہے اس لیے اسے نہیں بدلا جا سکتا۔ حضور اپنے زمانے کے مرکزملت تھے اورآپ اپنے زمانے کے مرکز 
ملت ہیں۔آج آپ کے اختیارات وہی ہیں جو کل حضو رکوحاصل تھے۔ "یه بات اگرحضرت عمریا دوسرے 
صحابه نے کہی ہوتی توبلاشبه منکرین حدیث کی بات بن جاتی۔ لیکن اس کے برعکس وہاں معامله یه پیش آیا 
که جس وقت حضرت ابوبکرنے حضور ع8 کے فیصلے کا حواله دیا اسی وقت حضرت عم رنے بھی اورصحابه نے 
بھی سراطاعت جھکا دیا۔ جیش اسامہ روانه ہواء اسامه ہی اس کے قائد رہے اور بڑے بڑے جلیل القدر صحابەان 
کی قیادت میں راضی خوشی چلے گئے۔اس سے زیادہ سے زیادہ جو کچھ۔ ثابت ہوتا ہے وہ یه ہے کہ حضو رع 
کے بعد بعض حضرات کویه غلط فہمی لاحق ہوئی تھی کە آپ کے انتظامی فیصلوں میں حسب ضرورت رد و 
بدل کیا جاسکتا ہے, لیکن اس وقت دین کے فہم میں جوشخص سب سے بڑھا ہوا تھا اس کے متنبه کرنے پرسب 
نے اپنی غلطی محسوس کرلی اورسرتسلیم خم کر دیا۔یە طرزعمل بہت افسوسناک ہے کھ محض اپنی بات بنانے 
کی خاطرصحابه کرام کے ان تاثرات کا توسہارا لے لیا جائے جن کا اظہار فقط بحث کے دوران ہوا۔ لیکن اس 
اجتماعی فیصلے سےآنکھیں بند کرلی جائیں جس پربحث کے بعدآخر کارسب کا اتفاق ہو گیا ہو دنیا بھ رکا 
مسلّم قاعدہ تویه ہے کھ ایک بحث کے بعد جو بات متفق عليه طورپر طے ہو وہی طے شدہ فیصله قابل حجت 
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7. مسئلۂ طلاق ثلاثہ میں حضرت عمر کے فیصلے کی اصل نوعیت 


اعتراض : آپ فرماتے ہیں کھ میں کوئی مثال پیش کروں کھ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کے زمانے کے کسی 
فیصلے کوخلفائے راشدین نے بدلا ہو۔ اس سے توآپ بھی انکارنہیں کریں گے کھ نبی اکرم کے زمانے میں ایک 

مجلس میں دی ہوئی تین طلاقوں کوایک شمار کر کے طلاق رجعی قراردیا جاتا تھا۔ حضرت عمرنے اپنے زمانے 
میں اسے تین شمار کر کے طلاق مغلظه قرار دے دیا اورفقه کی روسے امت آج تک اسی پرعمل کررہی ہے۔ 


جواب : اس معامله میں پوزیشن یه ہے که حضورعه کے زمانے میں بھی تین طلاق تین ہی سمجھی جاتی تھیں 
اورمتعدد مقامات میں حضورع نے ان کوتین ہی شمار کر کے فیصله دیا ہے لیکن جوشخص تین مرتبه طلاق 
کا الگ الگ تلفظ کرتا تھا اس کی طرف سے اگریە عذرپیش کیاجاتا کە اس کی نیت ایک ہی طلاق کی تھی اور 
باقی دومرتبھ ان نے یه لفظ محض تاکیداً استعمال کیا تھا۔اس کے عذر کوحضورعه قبول فرما لیتے تھے۔ 
حضرت عمرنے اپنے عہد میں جو کچھ کیا, وہ صرف یه ہے که جب لوگ کثرت سے تین طلاقیں دے کرایک 
طلاق کی نیت کا عذرپیش کرنے لگے توانہوں نے فرمایا کە اب یه طلاق کا معامله کھیل بنتا جا رہا ہے اس لیے 
ہم اس عذرکوقبول نہیں کریں گے اورتین طلاقوں کوتین ہی کی حیثیت سے نافذ کردیں گے۔اس کوتمام 
صحابه نے بالاتفاق قبول کیا اوربعد میں تابعین وائمهھ مجتہدین بھی اس پر متفق رہے۔ان میں سے کسی نے بھی 
یه نہیں کہا کە حضرت عمرنے عہدرسالت کے قانون میں یه کوئی ترمیم کی ہے۔اس لیے که نیت کے عذر کو 
قبول کرنا قانون نہیں بلکه اس کا انحصارقاضی کی اس رائے پر ہے کھ جو شخص اپنی نیت بیان کررہا ہے. وہ 
صادق القول ہے۔ حضور ع8 کے زمانے میں اس طرح کا عذرمدینه طیبه کے اکا دکا جانے پہچانےآدمیوں نے کیا 
تھا۔ اس لیے حضور یه نے ان کوراست بازآدمی سمجھِ کران کی بات قبول کرلی۔ حضرت عم ر کے زمانے میں 
ایران سے مصرتک اوریمن سے شام تک پھیلی ہوئی سلطنت کے ہرشخص کا یه عذرعدالتوں میں لازماً قابل 
تسلیم نہیں ہوسکتا تھا, خصوصاً جبکه بکثرت لوگوں نے تین طلاق دے کرایک طلاق کی نیت کا دعوی کرنا 
شروع کردیا ہو۔ 


8۔ مولفۃ القلوب کے بارے میں حضرت عمر کے استدلال کی نوعیت 


اعتراض : ”حضورعغ کے زمانے میں مولفة القلوب کو صدقات کی مد سے امداد دی جاتی تھی۔ حضرت عم ر نے 
اپنے زمانے میں اسے ختم کردیا۔۔" 


جواب : اسے اگر کوئی شخص فیصلوں میں ردوبدل کی مثال سمجھتا ہے تواسے دعوی یه کرنا چاہیے کھ حضور 
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کل کے نہیں بلکھ الله تعالٰی کے فیصلوں میں بھی مرکزملت صاحب رد وبدل کرسکتے ہیں۔اس لیے که 
صدقات میں مولفة القلوب کا حصه حضورعله نے کسی حدیث میں نہیں بلکھ الله تعالٰی نے خود قرآن میں مقرر 
فرمایا ہے۔ (ملاحظه ہو سورۂ توبھآیت : 6)۔ ڈوبتے وقت تنکے کا سہارا لینے کی کیفیت اگرمنکرین حدیث پر 
طاری نه ہواوروہ اس معامله کی حقیقت سمجھنا چاہیں تو خود لفظ مولفة القلوب" پرتھوڑا سا غور کر کے اسے 
خود سمجھ۔ سکتے ہیں۔یه لفظ آپ ہی اپنا یه مفہوم ظاہ رکررہا ہے کھ صدقات میں سے ان لوگوں کو بھی رو پیه 
دیا جا سکتا ہے جن کی تالیف قلب مطلوب ہو۔ حضرت عم رکا استدلال یه تھا کھ حضو ره کے زمانے میں 
اسلامی حکومت کو تالیف قلب کے لیے مال دینے کی ضرورت تھی اس لیے حضو رع اس مد سے لوگوں کودیا 
کرتے تھے۔اب ہماری حکومت اتنی طاقتور ہو گئی ہے که ہمیں اس غرض کے لیے کسی کوروپیه دینے کی 
حاجت نہیں ہے لہٰذاہم اس مد میں کوئی روپیه صرف نہیں کریں گے۔ کیا اس سے یہی نتیجھ نکلتا ہے که 
حضرت عمرنے نبی صلی الله عليه وسلم کے عہد کا کوئی فیصله بدل ڈالا؟ کیا واقعی حضورعه کا فیصله یہی 
تھا کەتالیف قلب کی حاجت ہویا نه ہو بہرحال کچھ۔ لوگوں کو ضرور مولفة القلوب قراردیا جائے اورصدقات میں 
سے ہمیشه ہمیشه ان کا حصه نکالا جاتا رہہے؟ کیا خود قرآن مجید میں الله تعالٰی نے بھی یه لازم قراردیا ہے که 
صدقات کا ایک حصهھ تالیف قلب کی مد پرہرحال میں ضرورہی خرچ کیا جائے؟ 


9۔ کیا مفتوحہ اراضی کے بارے میں حضرت عمر کے فیصلہ حکم رسول کے خلاف تھا؟ 


اعتراض : "نبی اكرم٭ل کے زمانے میں مفتوحه زمینیں مجاہدین میں تقسیم کردی گئی تھیں۔ لیکن حضرت 
عمرنے اپنے عہد میں اس سسٹم کوختم کر دیا۔' 


جواب : نبی اکرم صلی الله عليه وسلم نے یه فیصله کبھی نہیں فرمایا تھا که مفتوحه زمینیں ہمیشه مجاہدین 
میں تقسیم کی جاتی رہیں۔ اگرایسا کوئی حکم حضورعة نے دیا ہوتا اورحضرت عمرنے اس کے خلاف عمل کیا 
ہوتاتوآپ کہە سکتے تھے کھ انہوں نے حضو رع کا فیصله بدل دیا یا پھریه دعوی اس صورت میں کیا جا سکتا 
تھا جبکهە حضرت عمر نے انہی زمینوں کومجاہدین سے واپس لے لیا ہوتا جنہیں حضورع نے اپنے عہد میں 
تقسیم کیا تھا لیکن ان دونوں میں سے کوئی بات بھی پیش نہیں آئی۔ اصل صورتِ معامله یه ہے کە مفتوحه 
زمینوں کو لازماً مجاہدین ہی میں تقسیم کردینا سرے سے کرئی اسلامی قانون تھا ہی نہیں۔ نبی اکرم صلی الله 
عليه و سلم نے مفتوحھ اراضی کے معاملے میں حسب موقع و ضرورت مختلف مواقع پرمختلف فیصلے فرمائے 
تھے بنی نضیں بنی قریظه خیبں فدک, وادیٔ القری, مکھ اورطائف کی مفتوحہ اراضی میں سے ہرایک کا 
بندوبست عہدرسالت میں الگ الگ طریقوں سے کیا گیا تھا اورایسا کوئی ضابطه نہیں بنایا گیا تھا که آئندہ 
ایسی اراضی کا بندوبست لازماً فلاں طریقے یا طریقوں ہی پر کیا جائے۔ اس لیے حضرت عمرنے اپنے عہد میں 
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صحابه کے مشورہ سے اراضی مفتوحه کا جو بندوبست کیاء اسے حضو ره کے فیصلوں میں رووبدل کی مثال 
نہیں قراردیا جا سکتا۔ 


0۔ وظائف کی تقسیم کے معاملہ میں حضرت عمر کا فیصلہ 


اعتراض : " رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نے لوگوں کی وظائف مساوی مقرر فرمائے تھے لیکن حضرت عم رنے 
اکرم کے فیصلے تغیرحالات کے مطابق خلافت راشدہ میں بدلے گئے تھے۔" 


جواب : اس بات کا کیا ثبوت ہے که حضورعلة نے مساوی وظائف مقرر فرمائے تھے؟ تاریخ کی روسے تویه حضرت 
ابوبک رکا فعل تھا۔ اس لیے اسے اگر کسی چی زکی مثال قراردیا جا سکتا ہے تووہ یه ہے کھ ایک خلیفه اپنے سے 
پہلے خلیفه کے فیصلوں میں رد وبدل کرنے کا مجاز ہے۔ 


ہے مود او فلا سد بل ول تہ تو کر ضل ترکجری ماس 
میں انشا الله ثابت کردوں گا که ان میں سے ایک بھی اس ام ر کی مثال نہیں ہے کھ خلافت راشدہ کے دورمیں 


1۔ کیا قرآن کے معاشی احکام عبوری دور کے لیے ہیں؟ 


اعتراض: "آپ نے میری اس بات کا بھی مذاق اڑایا ہے کە قرآن کے جواحکام بعض شرائط سے مشروط ہوں 

جب وہ شرائط باقی نە رہیں تووہ احکام اس وقت تک ملتوی ہوجاتے ہیں جب تک ویسے ہی حالات پیدا نه ہو 
جائیں۔ انہیں ”عبوری دور" کے احکام سے تعبیر کیا گیا ہے۔ صدقات کی مد سے مولفة القلوب کوامداد دینے کا 
حکم قرآن کریم میں موجود ہے۔ حضرت عمراس مد کویە کہە کرختم کردیتے ہیں کە یه حکم اس عبوری دورتک 
تھا, جب تک نظام کواس قسم کی تالیف قلوب کی ضرورت تھی۔ اب وہ ضرورت باقی نہیں رہتی اس لیے اس حکم 
پرعمل کرنے کی بھی ضرورت نہیں رسی۔ یہی منشا ہوتا ہے ان لوگوں کا جوقرآن کے اس قسم کے احکام کو 
“”عہوری دور کے احکام" کہتے ہیں۔" 


جواب :اس سخن سازی سے درحقیقت بات نہیں بنتی۔ منکرین حدیث شخصی ملکیت کے بارے میں پورا پورا 
کیمونسٹ نقطۂ نظراختیار کرتے ہیں اوراس کا نام انہوں نے 'قرآنی نظام ربوبیت رکھا ہے۔اس کے متعلق جب ان 
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سے کہا جاتا ہے که قرآن مجید میں معاشی نظام کے متعلق جتنے بھی احکام صراحتاًیا اشارة و کنایة آئے ہیں وہ 

سب شخصی ملکیت کا اثبات کرتے ہیں اور کوئی ایک حکم بھی ہمیں ایسا نہیں ملتا جو شخصی ملکیت کی نفی 
پرمبنی ہویا اسے ختم کرنے کا منشا ظاہر کرتا ہو تووہ جواب دیتے ہیں کھ وہ سب احکام عبوری دورکے لیے ہیں۔ 

بالفاظ دیگرجب یه عبوری دورختم ہوجائے گا اوران حضرات کاتصنیف کردہ نظام ربوبیت قائم ہوجائے گا تویه 

سب احکام منسوخ ہوجائیں گے۔ جناب پرویزصاحب صاف الفاظ میں فرماتے ہیں: 


"(سوال کیا جاتا ہے) کھ اگرقرآن کا نظام معاشی اسی قسم کا ہے توپھراس نے صدقه خیرات وراثت وغیرہ سے 
متعلق احکام کیوں دیئے ہیں؟ اس کی وجھ یه ہے کھ قرآن ان نظام کویک لخت نہیں لے آنا چاہتا۔ بتدریج قائم کرنا 
چاہتا ہے۔ لہذا صدقه خیرات وراثت وغیرہ کے احکام ان عبوری دورسے متعلق ہیں جس میں ہنوزنظام اپنی 
کرک فکل مس فالم ہرگ اگ ہرس الاقائ یعس گاکومی بس کوملالا ادا نظاء مین 
معشیات۔) 


لیکن یه حضرات قرآن میں کہیں یه نہیں دکھا سکتے که ان کے بیان کردہ نظام ربوبیت کا کوئی نقشه اللہ تعالٰی 
نے پیش کیا ہواوراس کے متعلق احکام دیۓے ہوں اوریه ارشاد فرمایا ہو کھ ہمارا اصل مقصد تویہی نظام ربوبیت 
قائم کرتا ہے الین اه وغیرات اوراقت وظیرہ کے لگاہوم اس رتھ تک کے نے دے رب ہین جب لک 
یه نظام قائم نه ہوجائے۔یه سب کچھ ان حضرات نے خود گھڑلیا ہے اور اس کے مقابلے میں قرآن کے واضح اور 
قطعی احکام کویە عہوری دو رکے احکام قراردے کر صاف اڑا دینا چاہتے ہیں۔ اس معامله کوآخ ر کیا نسبت ہے 
اس بات سے جوحضرت عمرنے مولفة القلوب کے بارے میں فرمائی تھی۔ اس کا منشا تو صرف یه تھا کە جب 
تک ہمیں تالیف قلب کے لیے ان لوگوں کوروپیه دینے کی ضرورت تھی, ہم دیتے تھے اب اس کی حاجت نہیں 
ہے, اس لیے اب ہم انہیں نہیں دیں گے۔یه بالکل ایساہی ہے جیسے قرآن میں فقراء ومساکین کوصدقه دینے 
کا حکم دیا گیا ہے۔اس حکم کے مطابق ہم ایک شخص کواسی وقت تک زکوۃ دیں گے جب تک وہ فقیرومسکین 
رہے۔ جب اس کی یه حالت نه رہے گی توہم اسے دینا بند کردیں گے۔ اس بات میں اورپرویزصاحب کے نظريه 
”عبوری دور"' میں کوئی دور کی مناسبت بھی نہیں ہے۔ 


2۔ "' عبوری دور'' کا غلط مفہوم 
اعتراض : ”اس کے توآپ خود بھی قائل ہیں کە شریعت کا ایک حتمی فیصله بھی حالات کے ساز گارہونے تک 


ملتوی رکھا جا سکتا ہے۔ مثلا آئین پاکستان کے سلسلے میں آپ نے کہا تھا که "ایک اسلامی ریاست کے نظم 
کوچلانے میں غیرمسلموں کی شرکت شرعاً اورعقلاً دونوں طورپرصحیح نہیں لیکن سردست ایک عارضی 
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جواب : یه معامله بھی منکرین حدیث کے نظریه سے بالکل مختلف ہے۔ غیرمسلموں کے متعلق توہمیں 
مثبت طورپرمعلوم ہے که اسلام اپنا نظام حکومت چلانے کی ذمه داری میں انہیں شریک نہیں کرتا۔ اس لیے 
ہمارا یه فرض ہے کھ اس پالیسی کونافذ کریں پہچھو ےد نافذ کرنے پرقادر نہیں ہوتے اس وقت تک 
مجبوراً جو کچھ بھی کریں ایک عارضی انتظام کی حیثیت سے کریں بخلاف اس کے منکرین حدیث ایک نظام 
ھت مع شر تا و ای سھ سيا کا کا 
شخصی ملکیت کے اثبات پرجوواضح اورقطعی احکام قرآن میں ہیں ان کووہ عبوری دور کے احکام قراردیتے ہیں۔ 
ان دونوں باتوں میں زمین وآسمان کا فرق ہے ہمارے نزدیک "عبوری دور" کی تعریف یه ہے کھ قرآن کے ایک 
حکم یا اس کے دیئے ہوئے کسی قاعدے اوراصول پرعمل کرنے میں اگر کچھ۔ موانع موجود ہیں توان کو دور کرنے 
تک عارضی طورپرجو کچھ بھی ہم مجبوراً کریں گے وہ عبوری دور کا انتظام ہوگا۔اس کے برعکس منکرین 
حدیث کے نزدیک ان کے اپنے تصنیف کردہ اصولوں پرعمل درآمد کرنے کے لیے جب تک فضا سازگارنه ہو اس 
وقت تک وہ قرآن کے دیئے ہوئے احکام اوراس کے مقرر کیئے ہوئے اصولوں پرمحض ایک عارضی انتظام کی 
حیثیت سے عمل کریں گے۔ 


3. حضور وك کیا صرف شارح قرآن ہی ہیں یا شارع تھی؟ 


اعتراض : "ایک سوال یه بھی سامنےآیا تھا کە سنت قرآنی احکام واصول کی تشریح ہے یاوہ قرآنی احکام کی 
فہرست میں اضافه بھی کرتی ہے؟ صحیح بات یه ہے کھ قرآن نے جن باتوں کواصولی طورحکم دیاء سنت نے ان 
کی جزئیات متعین کردیں۔ یه نہیں که کچھ احکام قرآن نے دیئے اوراس فہرست میں سنت نے مزید احکام کا 
اضافه کر دیا۔ اگرایسی صورت ہوتی تواس کا مطلب یه ہوتا کە قرآنی احکام نے جو فہرست دی وہ ناتمام تھی, 
سنت نے مزید اضافه سے اس فہرست کی تکمیل کردی۔ لیکن آپ نے جہاں ایک جگھ پہلی صورت بیان کی ہے 
دوسرے مقام پردوسری شکل بھی بیان کردی ہے حالانکھ یه دونوں باتیں ایک دوسرے سے متضاد ہیں۔ 


آپ تھوڑی سی سوجھ۔ بوجھ۔ رکھنے والے انسان سے بھی پوچھئے کہ (بقول آپ کے) رسول الله عه کا یه ارشاد کە 
پھوپھی بھتیجی اورخاله بھانجی کوجمع کرنا بھی حرام ہے, قرآن کے حکم (یعنی دوبہنوں کوجمع کرنا حرام ہے) 
کی توضیح وتشریح ہے یا محرمات کی قرآنی فھرست میں اضافه ہے۔ ہرسمجھ دار شخص (بشرطیکھ وہ آپ کی 
طرح ضدی نه ہویاتجاہل عارفانه نە کرتا ہو) یه کہه دے گا که یه فہرست میں اضافه ہے۔ اس سے یه اسم سوال 
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سامنے آتا ہے که الله تعالٰی نے جہاں قرآنی فھرست میں پھوپھیوں. خالاؤں, بھانجیوں, رضاعی ماؤں اوربہنوں, 
بیویوں کی ماؤں اوربیٹوں کی بیویوں حتی کھ پالی ہوئی لڑکیوں تک کا ذک رکردیا ہے اوریه بھی کہە دیا کە دو 
بہنوں کواکٹھا نہیں کرنا چاہیے, وہاں کیا الله میاں کو(معاذ الله) یه کہنا نہیں آتا تھا که پھوپھی. بھتیجی اورخاله 
بھانجی کوبھی اکٹھا نہیں کیا جا سکتا۔' 


جواب : اس ساری تقری رکا جواب یه ہے کھ رسول الله صلی الله عليه وسلم شارح قرآن بھی تھے اورخدا کے مقرر 

کردہ شارع بھی۔ان کا منصب یه بھی تھا کە لتبین للناس ما نزل الیھم (لوگوں کے لیے خدا کے نازل کردہ احکام 

کی تشریح کریں) اوریه کە یحل لھم الطیبات ویحرم علیهم الخبائث (پاک چیزیں لوگوں کے لیے حلال کریں اور 

ناپاک چیزوں کوان پرحرام کردیں)۔ اس لیے حضور٭ه جس طرح قرآن کے قانون کی تشریح کے مجاز تھے اورآپ 
کی تشریح سندوحجت تھی, اسی طرح آپ تشریع کے بھی مجازتھے اورآپ کی تشریع سندوحجت تھی۔ان دونوں 
باتوں میں قطعاً کوئی تضاد نہیں ہے۔ 


رہا پھوپھی اورخاله کا معامله تومنکرین حدیث اگرکج بحثی کی بیماری میں مبتلا نه ہوتے توان کی سمجھ 
میں یه بات آسانی سے آ سکتی تھی که قرآن نے جب ایک عورت کواس کی بہن کے ساتھ نکاح میں جمع کرنے 
سے منع فرمایاتواس سے مقصود محبت کے اس تعلق کی حفاظت کرنا تھا جوبہن اوربہن کے درمیان فطرتاً ہوتا 
ہے اورعملاً ہونا چاہیے۔ نبی صلی الله عليه وسلم نے بتایا که یہی علت باپ کی بہن اورماں کی بہن کے 
معاملے میں بھی پائی جاتی ہے۔ لہٰذا پھوپھی اوربھتیجی کواورخاله اوربھانجی کو بھی نکاح میں جمع کرنے سے 
اجتناب کرنا چاہیے۔یهە خواہتشریح تعبیرہو یا استنباط یاتشریع, بہرحال خدا کے رسول کا حکم ہے اورآغازاسلام 
سے آج تک تمام امت نے بالاتفاق اسے قانون تسلیم کیا ہے۔ خوارج کے ایک فرقے کے سوا کسی نے اس سے 
اختلاف نہیں کیا اوراس فرقے کا استدلال بعینه وہی تھا جومنکرین حدیث کا ہے که یه حکم چونکھ قرآن میں 
نہیں ہے لہٰذا ہم اسے تہیں مائتے۔ 


دوسرے بحثیں جو ڈاکٹرصاحب نے اس سلسلے میں اٹھائی ہیں, وہ سب قلتِ علم اورقلتِ فہم کا نتیجه ہیں۔ 
شریعت کے اہم اصولوں میں سے ایک یه بھی ہے که ایک معامله میں جوچیزعلت حکم ہورسی ہووہی اگر 
کسی دوسرے معامله میں پائی جائے تواس پربھی وہی حکم جاری ہو گا مثلا قرآن میں صرف شراب (خمر) کو 
حرام کیا گیا تھا۔ حضور نے فرمایا که اس میں علتِ حکم اس کا نشه آورہونا ہے. اس لیے ہرنشه آور چیزحرام 
ہے۔اب صرف ایک کم علم اور نادان آدمی ہی یه سوال اٹھا سکتا ہے ک الله تعالٰی کا منشا اگریہی تھا تو کیا قرآن 
میں بھنگ, چرس,تاڑی وغیرہ تمام مسکرات کی فہرست نہیں دی جا سکتی تھی؟ 
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4۔ بصیرتِ رسول کے خداداد ہونے کا مفہوم 


اعتراض : "ساری بحث کا مداراس سوال پرہے که کیا رسول اللہ صلی الله عليه و سلم پرجووحی نازل ہوتی تھی وہ 
ساری کی ساری قرآن کریم میں درج ہو گئی ہے یا قرآن میں صرف وحی کا ایک حصه داخل ہوا ہے اوردوسرا 
حصه درج نہیں ہوا۔آپ کا جواب یه ہے کھ وحی کی دو(بلکھ کئی) قسمیں تھیں۔ان میں سے صرف ایک قسم 
کی وحی قرآن میں درج ہوئی ہے۔باقی اقسام کی وحییں قرآن میں درج نہیں ہوئی ہیں۔ میں آپ کویە یاد دلانا 
چاہتا ہوں که آپ نے تفہیمات جلد اول میں یه لکھا ہے: 


"اس میں شک نہیں که اصولی قانون قرآن ہی ہے مگریه قانون ہمارے پاس بلاواسطه نہیں بھیجا گیا ہے بلکه 
رسول خدا کے واسطے سے بھیجا گیا ہے اوررسول کو درمیانی واسطه اس لیے بنایا گیا ہے کھ وہ اصولی قانون کو 
اپنی اوراپنی امت کی عملی زندگی میں نافذ کر کے ایک نمونه پیش کردیں اوراپنی خداداد بصیرت سے ہمارے 
لیے وہ طریقے متعین کردیں جن کے مطابق ہمیں اس اصولی قانون کواپنی اجتماعی زندگی اورانفرادی برتاؤمیں 
نافذ کرنا چاہیے*ٴ۔' صفحه 287)وحی کی خصوصیت یه ہے اوراسی خصوصیت کی بنا پروہ منزل من الله کہلاتی 
ہے کە اس میں اس فرد کی بصیرت کو کوئی دخل نہیں ہوتا جس پروہوحی بھیجی جاتی ہے۔ جس 'ٴوحی ٭ٴ کی رو 
سے رسول الله صلی الله عليه وسلم نے قرآن کے اصولی قانون کی عملی طریقے متعین فرمائے تھے۔ اگروہ واقعی 
وحی منزل من الله تھی تواس میں حضورعه کی بصیرت کو کوئی دخل نہیں ہوسکتا تھا اوراگرحضورعة نے اپنی 
بصیرت سے تجویزفرمایا تھاتووہ وحی نہیں تھی۔رسول کی اپنی بصیرت کتنی ہی بلند کیوں نه ہووہ خدا کی وحی 
نہیں ہوسکتی۔ ممکن ہے آپ یه کہه دیں کە میں نے "خداداد بصیرت" کہا ہے اورانسانی بصیرت اورخداداد 
بصیرت میں بڑا فرق ہوتا ہے۔اگرآپ کا یه جواب ہے تو میں پوچھنا چاہتا ہوں کە آپ کوجو بصیرت ملی ہے وہ 
خداداد ہے یا کسی اورکی عطا کردہ؟ ہر انسانی بصیرت خداداد ہی ہوتی ہے۔ 


جواب : یہاں ڈاکٹرصاحب نے لفظ وحی کے معنی سمجھے میں پھروہی غلطی کی ہے جس پرمیں نے اپنے 
آخری خط میں ان کومتنبه کردیا تھا (ملاحظه ہو کتاپ ہذا, ص 43-42) یه منکرین حدیث کے لیے نظیر 
اوصاف میں سے ایک نمایاں وصف ہے کە آپ ان کی ایک غلطی کودس مرتبه بھی مدلل طریقے سے غلط 
ثابت کردیں, پھر بھی وہ اپنی بات دہراتے چلے جائیں گے اورآپ کی بات کا قطعاً کوئی نوٹس نە لیں گے۔ 


”خداداد بصیرت* سے میری مراد کوئی پیدائشی وصف نہیں ہے۔ جس طرح ہر شخص کو کوئی نە کوئی پیدائشی 
وصف ملا کرتا ہے بلکه اس سے مراد وہی بصیرت ہے جونبوت کے ساتھ الله تعالٰی نے فرائض نبوت ادا کرنے کے 
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لیے حضورع×ة کوعطا فرمائی تھی جس کی بنا پرحضورعة قرآن کے مقاصد کی ان گہرائیوں تک پہنچتے تھے 
جن تک کوئی غیرنبی نہیں پہنچ سکتاء جس کی روشنی میں آپ اسلام کی راہ راست پر خود چلتے تھے اوردوسرں 
کے لیے نشانات راہ واضح کردیتے تھے۔ یه بصیرت لازمة نبوت تھی جو کتاب کے ساتھ ساتھ حضورع کوعطا 
کی گئی تھی تاکەآپ کتاب کااصل منشا بھی بتائیں اورمعاملات زندگی میں لوگوں کی رہنمائی بھی کریں۔ اس 
بصیرت سے غیرانبیاء کی بصیرت کوآ خر کیا نسبت ہے؟ غیرنبی کوجوبصیرت بھی الله سے ملتی ہے, خواہ وہ 
قانونی بصیرت ہویا طبی بصیرت یا کاریگری وصناعی اوردوسرے علوم و فنون کی بصیرت,: وہ اپنی نوعیت میں 
اس نورعلم و حکمت اوراس کمال فہم وادراک سے بالکل مختلف ہے جونبی کو کارنبوت انجام دینے کے لیے 
عطا کیا جاتا ہے۔پہلی چیزخواہ کتنی ہی اونچے درجے کی ہو بھرحال کوئی یقینی ذریعه علم نہیں ہے کیونکه 
اس بصیرت کے ذریعه سے ایک غیرنبی جن نتائج پر بھی پہنچتا ہے ان کے متعلق علم نہیں ہے کیونکه اس 
بصیرت کے ذریعه سے ایک غیرنبی جن نتائج پر بھی پہنچتا ہے ان کے متعلق وہ قطعاً نہیں جانتا کە یه نتائج وہ 
خدا کی رہنمائی سے اخذ کررہا ہے یا اپنی ذاتی فکرسے۔ اس کے برعکس دوسری چیزاسی طرح یقینی ذریعه علم 
ہے جس طرح نبی پرنازل ہونے والی کتاب یقینی ذریعةه علم ہے۔اس لیے که نبی کوپورے شعو ر کے ساتھ یه 
علم ہوتا ہے کە یه رہنمائی خدا کی طرف سے ہورہی ہے لیکن منکرین حدیث کونبی کی ذات سے جوسخت 
عناد ہے اس کی وجھ سے نبی کے ہرفضل وشرف کا ذکرانہیں سیخ پا کردیتا ہے اوروہ یه ثابت کرنے کے لیے 
ایڑی چوٹی کا زورلگانا شروع کردیتے ہیں کھ نبی میں اورعام دانشمند انسانوں میں کوئی فرق نہیں ہے۔ اسے اگر 
کوئی امتیازحاصل ہے تووہ صرف یه کہ الله میاں نے اپنی ڈاک بندوں تک پہنچانے کے لیے اس کو نامه برمقررکر 
دیا تھا۔ 


5۔ وحی کی اقسام از روئے قرآن 


اس کاترجمهآپ نے یه کیا ہے: 


کسی بر کے لیۓ یه تین ہے که الله |سن سے گفتگو کررہۓ مگروحی کے طریقے پریا پردے کے پیچھے سے یا 
اس طرح کھ ایک پیغام بریھیجے اوروہ اللہ کے اذن سے وحی کرے جو کچھ اللہ چاہتا ہی وہ برتراورحکیم ہے۔" 


اول توآپ نے (میری قرآنی بصیرت کے مطابق) اس آیت کے آخری حصے کے معنی ہی نہیں سمجھے۔ میں اس 
بیان نہیں کررہا بلکه اس میں بتایا یه گیا ہے که اس کا ہربش رکے ساتھ بات کرنے کا طریقه کیا ہے۔ ظاہرر ہے کە 
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انسانوں کی دوقسمیں ہیں۔ایک حضرات انبیائے کرام اوردوسرے غیرنبی انسان۔ اس آیت کے پہلے دوحصوں 
میں حضرات انبیائے کرام سے کلام کرنے کے دو طریقوں کا ذکرہے۔ ایک طریقے کووحی سے تعبیر کیا گیا ہے 
جس سے مطلب ہے قلب نبوی پروحی کا نزول جوحضرت جبریل کی وساطت سے ہوتا تھا اوردوسرا طریقه تھا 
براہ راست خدا کی آواز جوپردے کے پیچھے سے سنائی دیتی تھی۔اوراس کا خصوصی ذکر حضرت موسی عليه 
السلام کے تذکرہ میں ملتا ہے۔اس کے متعلق قرآن کریم میں وضاحت سے ہے کھ کلم الله موسی تکلیما 
(164:4) اوردوسرے مقام پرہے کهھ حضرت موسی نے اس کی خواہش ظاہر کی کھ جوذات مجھ۔ سے یوں پسس 
پردہ کلام کرتی ہے میں اسے بے نقاب دیکھنا چاہتا ہوں۔ اس حصے کا یه مفہوم لینا کە انبیائے کرام کو خوابوں 
کے ذریعے وحی ملا کرتی تھی۔ کسی طرح بھی ثابت نہیں ہوسکتا۔آیت کے تیسرے حصے میں یہ بتایا گیا ہے 
کھ عام انسانوں سے خدا کا بات کرنے کا طریقھ یه ہے کە وہ ان کی طرف رسول بھیجتا ہے اس رسول کی طرف 
خدا وحی کرتا ہے اوررسول اس وحی کوعام انسانوں تک پہنچاتا ہے۔ بالفاظ دیگرہم جب قرآن کریم پڑھتے ہیں تو 
خدا ہم سے باتیں کررہا ہوتا ہے۔" 


جواب : 'قرآنی بصیرت" کا جونمونه یہاں پیش فرمایا گیا ہے اس کا طول و عرض معلوم کرنے کے لیے کہیں دور 
جانے کی ضرورت نہیں۔قرآن مجید میں سورۂ شوری کا پانچواں رکوع نکال کردیکھ لیجیئے۔ جس آیت کے یه 
معنی ڈاکٹرصاحب بیان فرما رسے ہیں ٹھیک اس کے بعد والیآیت میں الله تعالٰی فرماتا ہے: 


وکذالک اوحینا الیک روحا من امرنا ماکنت تدری ما الکتب ولا الایمان ولکن جعلنہ نوراً نھدی بھ من نشاء من 
عبادنا وانک لتھدی الٰی صراط مستقیم (آیت 52)۔ 


اوراس طرح (اے نبی) ہم نے وحی کی تمہاری طرف اپنے فرمان کی روح, تم کوپته نە تھا که کتاب کیا ہے اور 
ایمان کیا ہے, مگرہم نے اس کوایک نوربنا دیا جس کے ذریعه سے ہم رہنمائی کرتے ہیں جس کی چاہتے ہیں 
اپنے بندوں سے اوریقیناًتم رہنمائی کرتے ہوراہ راست کی طرف۔" 


اس سے صاف معلوم ہوتا ہے کھ سابقه آیت کا کوئی حصه بھی عام انسانوں تک خدا کی باتیں پہنچنے کی 
صورت بیان نہیں کررہا ہے بلکه اس میں صرف وہ طریقے بتائے گئے ہیں جن سے الله تعالٰی اپنے نبی تک اپنی 
بات پہنچاتا ہے۔ فرمان خداوندی پہنچنے کے جن تین طریقوں کا اس میں ذکر کیا گیا ہے انہی کی طرف اس آیت 
میں وکذالک (اوراسی طرح) کا لفظ اشارہ کررہا ہے یعنی الله تعالٰی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم سے فرما رہا 
ہے کھ انہی تین طریقوں سے ہم نے اپنے فرمان کی روح تمہاری طرف وحی کی ہے۔ روحا من امرنا سے مراد جبریل 
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امین نہیں لیے جا سکتے, کیونکھ اگروہ مراد ہوتے تو اوحینا الیک کہنے کے بجائے ارسلنا الیک فرمایا جاتا۔اس 
لیے "فرمان کی روح“ سے مراد وہ تمام ہدایات ہیں جو مذکورہ تین طریقوں سے حضورعل پروحی کی گئیں۔ پھر 
آخری دو فقروں میں واقعات کی ترتیب یه بتائی گئی ہے کہ اللہ تعالٰی نے اپنے بندوں میں سے ایک بندے کی 
رہنمائی اس نورسے کردی جو"روح فرمان" کی شکل میں اس کے پاس بھیجا گیا اوراب وہ بندہ صراط مستقیم کی 
طرف لوگوں کی رہنمائی کررہا ہے۔تاہم اگرسیاق و سباق کونظرانداز کر کے صرف اسی ایک آیت پرنگاہ مرکو ز کر 
لی جائے جس کی تفسیر ڈاکٹرصاحب فرما رہے ہیں تب بھی اس کا وہ مطلب نہیں نکلتا جو انہوں نے اس سے 
نکالنے کی کوشش کی ہے,وہآیت کے تیسرے حصے کا مطلب یه بیان فرماتے ہیں کھ الله تعالٰی عام انسانوں کی 
طرف رسول بھیجتا ہے, رسول کی طرف خداوحی کرتا ہے اوررسول اس وحی کو عام انسانوں تک پہنچاتا ہے۔ 
حالانکهآیت کے الفاظ یه ہیں : اویرسل رسولاً فیوحی باذنه ما یشآء (یا ھیجے ایک پیغام برپھروہ وحی کرے اس 
کے حکم سے جووہ چاہے)۔اس فقرے میں ارول سے مراد فرشتے کے بجائےبشررسول لیا جائے تواس کے 
معنی یه بن جائیں گے کھ رسول عام انسانوں پروحی کرتا ہے۔ کیا واقعی عام انسانوں پرانبیاء علیہم السلام وحی 
کیا کرتے تھے؟وحی کے تومعنی ہی اشارهۂ لطیف اور کلام خفی کے ہیں۔ یه لفظ نه توازروئے لغت اس تبلیغ کے 
لیے استعمال ہوسکتا ہے جوانبیاء علیہم السلام خلق خدا کے درمیان علانيه کرتے تھے اورنە قرآن ہی میں 
کہیں اسے اس معنی میں استعمال کیا گیا ہے یہاں تورسول کا لفظ صاف طورپراس فرشتے کے لیے استعمال 
ہوا ہے جوانبیاء کے پاس وحی لاتاتھا۔اسی کی پیغام بری کووحی کرنے کے الفاظ سے تعبیر کیا گیا ہے اور کیا جا 
سشکتاہء 


6 وحی غیر متلو پر ایمان ایمان بالرسول کا جز ہے۔ 


اعتراض : " جووحی انبیائے کرام کوملتی تھی اس کی مختلف قسموں کا ذکرقرآن میں کہیں نہیں آیا۔ نە ہی 
قرآن میں کہیں یه ذکرآیا ہے کە قرآن صرف ایک قسم کی وحی کا مجموعه ہے اورباقی اقسام کی وحییں جورسول 
اللہ کودی گئی تھیں وہ کہیں اوردرج ہیں۔ اس کے برعکس رسول الله صلی الله عليه و سلم کی زبان مبارک سے 
خود قرآن کریم میں یه کہلوایا گیا ہے کە اوحی الیٌ ھذا القرآن (سورۂ انعام:19) "میری طرف یه قرآن وحی کیا گیا۔" 
کیا قرآن میں کسی ایک جگ٥ھ‏ بھی درج ہے که میری طرف قرآن وحی کیا گیا اوراس کے علاوہ اوروحی بھی ملی 
ہے جواس میں درج نہیں۔ اصل(بات'ٴ) یه ہے کە آپ وحی کی اہمیت کوسمجھے ہی نہیں۔وحی پرایمان لانے 
سے ایک شخص مومن ہوسکتا ہے اوریه ایمان تمام وکمال وحی پرایمان لانا ہوتا ہے۔یه نہیں ہوتا کھ وحی کے 
ایک حصے پرایمان لایا جائے اوردوسرے حصے پرایمان نە لایا جائے۔" 
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حضوریله پروحی کے ذریعه سے احکام نازل ہوتے تھے (ملاحظه ہو کتاب ہذا صفحه 118 تا 125)۔ رہايه سوال کھ 
اس دوسری قسم کی وحی پرایمان لانے کا حکم کہاں دیا گیا ہے تواس کا جواب یه ہے کھ اس پرایمان لانا دراصل 
ایمان بالرسالت کا ایک لازمی جزو ہے۔ الله تعالی نے اپنی کتاب کے علاوہ اپنے رسول پرایمان لانے کا جوحکم دیا 
ہے وہ خود اس بات کا متقضی ہے که رسول جوہدایت وتعلیم بھی دیں اس پرایمان لایا جائے, کیونکه وہ من 

جانب اللہ ہے۔ ومن یطع الرسول فقد اطاع اللہ (النسا:80) ”جس نے رسول کی اطاعت کی اس نے اللہ کی اطاعت 
کی۔' وان تطیوہ تھتدوا (النور:84) اگرتم اس کی اطاعت کرو گے توہدایت پاؤ گے۔' اولٰٹک الذین ھدی الله فبھدئھم 
افتدہ(الانعام:91) " یه انبیا وہ لوگ ہیں جن کواللہ نے ہدایت دی ہے, پس تم ان کی ہدایت کی پیروی کرو۔" 


شاید ڈاکٹرصاحب کومعلوم نہیں ہے که متعدد انبیاء ایسے گزرے ہیں جن پر کوئی کتاب نازل نہیں کی گئی۔ 
کتاب تو کبھی نبی کے بغیر نہیں آئی ہے لیکن نبی کتاب کے بغیربھی آئے ہیں اور لوگ ان کی تعلیم وہدایت پر 
ایمان لانے اوراس کا اتباع کرنے پراسی طرح مامورتھے جس طرح کتاب الله پرایمان لانے اوراس کا اتباع کرنے کا 
انہیں حکم دیا گیا تھا۔ خود کتاب لانے والے انبیاء پر بھی اول روزہی سے وحی متلو نازل ہونا کچھ ضروری نہیں 
ہے۔ حضرت موسی عليه السلام پرتورات کا نزول اس وقت شروع ہوا جب وہ فرعون کے غرق ہوجانے کے بعد بنی 
اسرائیل کو لے کر طو ر کے دامن میں پہنچے (ملاحظه ہو سورۂ اعراف رکوع 16 - 17, سورۂ قص صآیات 40 - 43)۔ 


زمانه قیام مصرمیں ان پر کوئی کتاب نازل نہیں ہوئی تھی لیکن اس کے باوجود فرعون اورمصرکا ہر باشندەان 
باتوں پرایمان لانے کے لیے مامورتھا جنہیں وہ اللہ کی طرف سے پیش کرتے تھے, حتی که انہی پرایمان نە لانے 
کی وجھ سے وہ اپنے لشکروں سمیت مستحق عذاب ہوا۔ 


منکرین حدیث کواگراس چیز کے ماننے سے انکارہے تو میں ان سے پوچھتا ہوں کهە قرآن کی موجودہ ترتیب کے 
من جانب الله ہونے پرآپ ایمان رکھتے ہیں یا نہیں؟ قرآن میں خود اس بات کی صراحت کی گئی ہے کەیه کتاب 
پاک به یک وقت ایک مرتب کتاب کی شکل میں نازل نہیں ہوئی ہے بلکھ اسے مختلف اوقات میں بتدریج تھوڑا 
تھوڑا کر کے نازل کیا گیا ہے(بنی اسرائیل : 106 الفرقان : 32)۔ دوسرے طرف قرآن ہی میں یه صراحت بھی ہے 
که الله تعالٰی نے اسے مرتب کر کے پڑھوا دینے کا ذمه خود لیا تھا۔انْ علینا جمعه وقرأنه فاتبع قرانه (القیامہ: 17ء 
[)۔ اس سے قطعی طورپریه ثابت ہوتا ہے که قرآن کی موجودہ ترتیب براہ راست اللہ تعالٰی کی ہدایت کے تحت ہوئی 
ہے, نبی صلی اللہ عليه وسلم نے اسے اپنی مرضی سے خود مرتب نہیں کرلیا ہے۔اب کیا کسی شخص کو قرآن 
میں کہیں یه حکم ملتا ہے که اس کی سورتوں کواس ترتیب کے ساتھ پڑھا جائے اورراس کی متفرق آیتوں کو کہاں 
کس سیاق وسباق میں رکھا جائے؟ اگرقرآن میں اس طرح کی کوئی ہدایت نہیں ہے اورظاہرہے کھ نہیں ہے, تو لا 
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محاله کچھ خارج ازقرآن ہدایات ہی حضورصلیى الله عليه وسلم کواللہ تعالٰی سے ملی ہوں گی جن کے تحت آپ 
نے یه کتاب پاک اس ترتیب سے خود پڑھی اورصحابه کرام رضوان الله تعالٰی کوپڑھوائی۔ مزید برآں اسی سورهۂ قیامه 
میں الله تعالٰی یه بھی فرماتا ہے که ثم ان علینا بیانه ' پھراس کا مطلب سمجھانا بھی ہمارے ذمه ہے" (آیت : 
9)۔ اس سے صاف ثابت ہوتا ہے که قرآن کے احکام وتعلیمات کی جوتشریح وتعبیرحضورصلیى الله عليه و 
سلم اپنے قول وعمل سے کرتے تھے وہ آپ صلی الله عليه و سلم کے اپنے ذہن کی پیداوارنه تھی بلک جوذات 
پاک آپ پرقرآن نازل کرتی تھی وہی آپ کواس کا مطلب بھی سمجھاتی تھی اوراس کی وضاحت طلب امو رکی 
وضاحت بھی کرتی تھی۔ اسے ماننے سے کوئی ایسا شخص انکار کیسے کرسکتا ہے جوقرآن پرایمان رکھتا ہو۔ 


7۔. کیا وحی غیر متلو بھی جبریل ہی لاتے تھے؟ 


اعتراض : " آپ نے لکھا ہے که قرآن کریم میں صرف وہی وحی درج ہے جوحضرت جبریل کی وساطت سے 
حضورعله پرنازل ہوئی تھی۔ پہلے تویه فرمایئے کەآپ کویە کہاں سے معلوم ہو گیا کھ رسول اللہ کی طرف کوئی 
وحی حضرت جبریل کی وساطت کے بغیربھی آتی تھی؟ دوسرے غالبا آپ کواس کا علم نہیں کھ جس وحی کو 
آپ جبریل کی وساطت کے بغیروحی کہتے ہیں (یعنی حدیث) اس کے متعلق حدیث کووحی ماننے والوں کا 
عقیدہ یه ہے کھ اسے بھی جبریل لے کراسی طرح نازل ہوتے تھے جس طرح قرآن کو لے کرہوتے تھے (ملاحظه 
فرمایئے جامع بیان العلم) اس لیے آپ کا یه بیان خودآپ کے گروہ کے نزدیک بھی قابل قبول نہیں۔'" 


جواب : یه عجیب مرض ہے که جس بات کا ماخذ بارباربتایا جا چکا ہے اسی کے متعلق پوچھا جاتا ہے ک4 اس 
کا ماخذ کیا ہے۔ سورۂ فوری کی آیت 1جس پر ابھی ڈاکٹرصاحب خود بحث کرآئے ہیں اس سے یه بات صاف 
ظاہرہوتی ہے کھ انبیاء پروحی جبریل کی وساطت کے بغیربھی نازل ہوتی تھی۔ معلوم ہوتا ہے کھ ڈاکٹرصاحب 
نے جامع بیان العلم کی شکل بھی نہیں دیکھی ہے اوریونہی کہیں سے اس کا حواله نقل کردیا ہے۔ اس کتاب 
میں توحسان بن عطيه کا یه قول نقل کیا گیا ہے ک "کان الوحی ینزل علیٰ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم و 
یحضرہ جبریل بالسنه التی تفسر ذالک"۔ یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پروحی نازل ہوتی تھی اورجبریل آ کر 
اس کی توضیح کرتے اوراس پر عمل کا طریقه بتاتے تھے۔ اس سے یه مطلب کہاں نکلا کە ہروحی جبریل ہی 
لاتے تھے؟ اس سے تو صرف یه بات نکلتی ہے کھ جبریل قرآن کے سوا دوسری وحیاں بھی لاتے تھے۔ 'جبریل بھی 
لاتے اورجبریل ہی لاتے" کا فرق سمجھنا کوئی بڑا مشکل کام نہیں ہے۔ 
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8۔ کتاب اور حکمت ایک ہی چیز ہیں یا الگ الگ 


اعتراض : ”آپ نے یه دلیل دی ہے که خدا نے " کتاب وحکمت " دونوں کو منزل من اللہ کہا ہے۔ کتاب سے مراد 
قرآن ہے اورحکمت سے مراد سنت یا حدیث۔آپ کی اس قرآن دانی پرجس قدربھی ماتم کیا جائے کم ہے۔ بندہ 
نوان کتاب وحکمت میں واوعطف کی نہیں (جس کے معنی " اور" ہوتے ہیں) ء یه واؤتغیری ہوتی ہے۔ اس کا 
ثبوت خود قرآن میں موجود ہے۔ الله تعالٰی نے قرآن کوخود حکیم (حکمت والا) کہا ہے۔یس والقرآن الحکیم 
دوسری جگھ الکتب کی جگھ الحکیم کہا ہے۔تلک الحکیم (2:31)۔ 


جواب : منکرین حدیث اس غلط فہمی میں ہیں که حرف واؤ کے معنی لینے میں آدمی کوپوری آزادی ہے, جہاں 
چاہے اسے عاطفه قراردے لے اورجہاں چاہے تفسیری کہه دے۔ لیکن انہیں معلوم ہونا چاہیے که عربی زبان 
ہی میں نہیں۔ کسی زبان کے ادب میں بھی الفاظ کے معنی متعین کرنے کا معامله اس طرح الل ٹپ نہیں ہے۔ 
واؤ کوتفسیری صرف اسی صورت میں قراردیا جا سکتا ہے جبکھ دو لفظ جن کے درمیان یه حرف آیا ہی باہم 
مترادف المعنی ہوں, یا قرینے سے یه معلوم ہورہا ہو کە قائل انہیں مترادف قراردینا چاہتا ہے۔ یہی اردوزبان میں 
لفظ " اور" کے استعمال کا طریقه ہے که اسے تفسیری صرف اسی وقت قراردیا جا سکتا ہے جبکھ وہ ہم معنی 
الفاظ کے درمیان آئے۔ جیسے کوئی شخص کہے " یه جھوٹ اورافترا ہے۔ "لیکن جہاں یه صورت نھ ہووہاں واؤ کا 
استعمال یاتودوالگ الگ چیزوں کا جمع کرنے کے لیے ہو گا, یا عام کوخاص پر یا خاص کوعام پرعطف کرنے 
کے لیے ہو گا۔ ایسے مقامات پرواؤ کے تفسیری ہوئے کا دعویٰ بالکل مہمل ہے۔ 


اب دیکھئے, جہاں تک عربی زبان کاتعلق ہے اس کی روسے تو ظاہرہی ہے که کتاب اورحکمت مترادف الفاظ 
نہیں بلک دونوں الگ معنوں کے لیے استعمال ہوتے ہیں۔رہا قرآنءتواس کے استعمالات سے بھی یه ثابت نہیں 
ہوتاکە حکمت کووہ کتاب کا ہم معنی قراردیتا ہے۔ سورۂ نحل میں الله تعالٰی فرماتا ہے أُدغٌ الٰی سبیل ربک 
بالحکمة " اپنے رب کے راستے کی طرف حکمت کے ساتھ دعوت دو۔" کیا اس کا مطلب یه ہے قرآن کے ساتھ 
دعوت دو؟ 


حضرت عیسی کے متعلق سورۂ زخرف میں فرمایا: قال قد جئتکم بالحکمة " اس نے کہا میں تمپارے پاس 
حکمت لے کرآیا ہوں۔ٴ کیا اس کا مطلب یه ہے که کتاب لے کرآیا ہوں؟ سورۂ بقرہ میں ارشاد ہوا ہے: ومن یؤوت 
الحکمة فقد اوتی خیراً کثیراً '' جسے حکمت دی گئی اسے بڑی دولت دے دی گئی۔" کیا اس کا مطلب یه ہے کھ 
اسے کتاب دی گئی؟ سورۂ لقمان میں حکیم لقمان کے متعلق فرمایا:ولقداتینا لقمن الحکمة "ہم نے لقمان کو 
حکمت عطا کی تھی۔ "کیا اس کے معنی یه ہیں که کتاب عطا کی تھی؟ دراصل قرآن میں کہیں بھی کتاب بول کر 
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حکمت مراد نہیں لی گئی ہے اورنه حکمت بول کر کتاب مراد لی گئی ہے۔ کتاب کا لفظ جہاں بھی آیا ہے.آیات 
الہی کے مجموعه کے لیے آیا ہے اورحکمت کا لفظ جہاں بھی آیا ہے, اس دانائی کے معنی میں آیا ہے جس 

سے انسان حقائق کے سمجھنے اور فکروعمل میں صحیح رویه اختیار کرنے کے قابل ہوتا ہے۔یه چی زکتاب میں 
بھی ہوسکتی ہے۔ کتاب کے باہریھی ہوسکتی ہے او رکتاب کے ساتھ بھی ہوسکتی ہے۔ کتاب کے لیے جہاں 
"حکیم" کا لفظ استعمال کیا گیا ہے, اس کے معنی تویه ضرورہیں که کتاب کے اندرحکمت ہے, مگریه معنی 
نہیں ہیں کھ کتاب خود حکمت ہے یا حکمت صرف کتاب میں ہے اوراس کے باہ رکوئی حکمت نہیں ہے۔ لہٰذا 
رسول الله صلی اللہ عليه و سلم پر کتاب اورحکمت نازل ہونے کا یه مطلب لینا درست نہیں ہو گا كە حضورصلی 
الله عليه وسلم پرصرف کتاب نازل کی گئی بلکھ اس کے صحیح معنی یه ہوں گے کەآپ صلی الله عليه وسلم 
پرکتاب کے ساتھ وہ دانائی بھی نازل کی گئی جس سےآپ اس کتاب کا منشا ٹھیک ٹھیک سمجھیں اورانسانی 
زندگی میں اس کوبہترین طریقے سے نافذ کر کے دکھا دیں۔اسی طرح: یعلمهم الکتبب والحکمة کے معنی یه ہ رگز 
نہیں ہیں کەآپ صرف کتاب کے الفاظ پڑھوا دیں بلکه اس کے معنی یه ہیں کە آپ لوگوں کو کتاب کا مطلب 
سمجھائیں اورانہیں اس دانش مندی کی تعلیم وتربیت دیں جس سے لوگ دنیا کے نظام زندگی کو کتاب اللہ کے 
منشا کے مطابق ڈھالنے کے قابل ہوجائیں۔ 


لفظ "تلاوت ۲ کے معذ 


اعتراض : " قرآن ہی کے حکمت ہونے کے تمام دلائل سے بڑھ کروہ دلیل ہے جوسورۂ احزاب کی اس آیت میں 
موجود ہے جسے آپ نے خود درج کیا ہے اورجس کے متعلقآپ و سلمنے اتنا بھی نہیں سوچا کەآپ صلی الله 
عليه وسلم کیا فرمارہے ہیں۔وہآیت ہے: واذکرن ما یتلی فی بیوتکن من آیات الله والحکمة (25:33) آپ صلی 
اللہ عليه وسلم کواچھی طرح معلوم ہے کە اس وحی کوجوقرآن میں درج ہے آپ وحيٰ متلواورخارج ازقرآن وحی 
کووحئ غیرمتلوقرار دیا کرتے ہیں۔ اس آیت میں حکمت کوبھی " مایتلٰی " کہا گیا ہے۔ لہٰذا حکمت سے مراد 
وحی متلو ہے وحی غیرمتلونہیں۔ دوسرے مقامات میں قرآن کومتلو کہا گیا ہے۔ مثلاً سورۂ کہف میں ہے 
واتل مااوحی الیک من کتاب ربک (27:1۔) دوسری جگه ہے: وامرت إِن آکون ۔۔۔۔۔ان اتلوا القرآن (27:92) علاوہ 
ازیں قرآن کے متعدد مقامات میں یتلو علیهم آیاته کے الفاظ آئے ہیں احادیث کی تلاوت کا ذکر کہیں نہیں آیا۔ 
اس لیے سورۃ احزاب میں جس حکمت کی تلاوت کا ذکرہی اس سے مراد قرآن ہی ہے۔ 


کتاب اللہ" کے معنی میں مخصوص کرنا بعد کے اہل علم کا فعل ہے جس کی بنا پر وحي متلوٴ اور ٴوحيی غیر 
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متلو' کی اصطلاحات وضع کی گئی ہیں۔قرآن میں تلاوت کا لفظ مجرد پڑھنے کے معنی میں آیا ہے اصطلاح 
کے طوراسے صرف آیات کتاب کے لیے مخصوص کیا گیا ہے۔اگراس میں کچھ شک ہوتوسورۂ بقرہ کی آیت 
نمبر102 ملاحظه فرما لیں۔واتبعوما تتلوالشیطین علی ملک سلیمن "اورانہوں نے پیروی کی اس چیز کی جسے 
شیاطین تلاوت کیا کرتے تھے سلیمان کی بادشاہی کے دورمیں" 


0۔ کتاب کے ساتھ میزان کے نزول کا مطلب 


سوال: آپ فرماتے ہیں: 

"'پھرقرآن مجید ایک اورچیزکا بھی ذکر کرتا ہے جواللہ کی کتاب کے ساتھ نازل کی ہے, اوروہ ہے المیزان یعنی 
رہنمائی کی صلاحیت۔ ظاہرہے کھ یەتیسری چیزنه رسول الله کے اقوال میں شامل ہے نه افعال میں بالفاظ دیگر 
جس طرح رسول اللہ کے اقوال اورافعال قرآن سے الگ تھے اسی طرح حضور صلی اللہ عليه وسلم کے اقوال وافعال 
اس آسمانی رہنمائی سے بھی الگ تھے جسے المیزان سے تعبیر کیا گیا ہے۔ انا لله وانا اليه راجعون 


حیرت ہے که آپ نے سورۂ حدید کی آیت 25 کا اتنا ہی حصه کیوں نقل فرمایا. جس میں کتاب اورمیزان کا ذ کر 
ہے اوراس ٹکڑے کا ذکرنە کیا جس میں کہا گیا ہے که وانزلنا الحدید (اورہم نے لوہا بھی نازل کیا) اس سے تو 
ظاہرہے کھ کتاب اورمیزان کے ساتھ۔ چوتھی چیزالحدید بھی اسی طرح منزل من اللہ ہے۔ 


جواب: اگربحٹ برائے بحث نه ہوتی تویه سمجھنا کچھ بھی مشکل نە تھا کە رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کی 
سیرت پاک اورآپ کے اقوال وافعال میں ہرمعقول آدمی کوخدا کی عطا کردہ حکمت اورمیزانِ عدل کے آثارصاف 
نظرآتے ہیں۔یہاں یه بحث پیدا کرنا کە جب حکمت حضورصلی الله عليه وسلم کے اقوال وافعال پرمشتمل تھی 
تویه میزان آپ کے اقوال وافعال سے باہرہونی چاہیے درحقیقت کج بحشی کی بدترین مثال ہے۔ ایک شخص کے 
اقوال وافعال میں بیک وقت دانشمندی بھی پائی جاسکتی ہے اورتوازن بھی۔ کیا ان دونوں چیزوں میں کوئی ایسا 
تضاد ہے کە ایک چیزموجود ہوتودوسرے اس کے ساتھ موجود نه ہوسکے؟ انہی باتوں سے اندازہ ہوتا ہے کە 
منکرین حدیث کس درجه کج فہم اورکج بحث واقع ہوئے ہیں۔یہاں یه بھی واضح رہے که میزان سے میری مراد 
محض رہنمائی کی عام صلاحیت نہیں, بلکھ وہ صلاحیت ہے جس سے نبی صلی الله عليه وسلم نے کتاب الله 
کے منشا کے مطابق افراد اورمعاشرے اورریاست میں نظام عدل قائم کیا۔ 
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رہا الحدید والا اعتراض, تو ناظرین براہ کرم خود سورۂ حدید کی آیت 25 کوپڑھ کردیکھ۔ لیں۔ اس میں کتاب اور 
میزان کے متعلق توفرمایا گیا ہے انزلنا منھم (ہم نے یه دونوں چیزیں انبیاء کے ساتھ نازل کیں)۔ لیکن حدید کے 
متعلق صرف یه فرمایا گیا که وانزلنا الحدید (اورہم نے لوہا اتارا)۔ اس لیے اس کا شماران چیزوں میں نہیں کیا جا 
سکتا جوخصوصیت کے ساتھ انبیاء کودی گئی ہیں۔'لوہا' توعادل اورظالم سب استعمال کرتے ہیں۔یه خصائصِ 
انبیاء میں سے نہیں ہے۔ البته ان کی اصل خصوصیت یه ہے کھ وہ اس طاقت کو کتاب اور میزان کا تابع رکھ۔ کر 
استعمال کرتے ہیں۔ رہا لوہے کا منزل من الله ہوناء تومنکرین حدیث کے لیے یه بڑی عجیب بات ہے مگرقرآن کے 
صاف الفاظ یہی ہیں که انزلنا الحدید ہم نے لوہا اتارا" 


1۔ ایک اور کچ بحثی 


اعتراض: ''آگے چل کرآپ فرماتے ہیں "پھر قرآن ایک تیسری چیزکی بھی خبردیتا ہے جو کتاب کے علاوہ نازل 
کی تی تی ' ان کے لیۓ آپ اق سب ذی ل لین آبات درد ٹرمائن نین 


1۔ فامنوا باللہ ورسوله والنورالذی انزلنا (التغابن -8) 

پس ایمان لاؤاللہ اوراس کے رسول پراوراس نو رپرجو ہم نے نازل کیا ہے۔ 

2 فالذین أمنوبه وعزروہ ونصروہ و ابتغوالنورالذی انزل معه اولئک ھم المفلحون (الاعراف: 157) 

پس جولوگ ایمان لائیں اس رسول پراوراس کی تعظیم وتکریم کریں اوراس کی مدد کریں اوراس نور کے پیچھے 
چلیں جواس کے ساتھ نازل کیا گیا ہے وہی فلاح پانے والے ہیں۔ 

3۔ قد جاءکم من الله نور و کتاب مبین پھدی بھ الله من اتبع رضوانه سبل السلام(المائدہ: 16-15) 

تمہارے پاس آ گیا ہے نوراورکتاب مبین جس کے ذریعے سے الله تعالٰی ہراس شخص کوجواس کی مرضی کی 
پیروی کرنے والا ہے, سلامتی کی راہیں دکھاتا ہے۔ 


پہلی آیت میں الله اوررسول اورالنورپرایمان لانے کا حکم ہے۔ کیا آپ کے خیال کے مطابق الله اوررسول کے علاوہ 
ایمان لانے کا حکم نه کتاب پر ہے نه حکمت پر نه میزان پربلکھ صرف چوتھی چیزپرہے جس ےآپ کتاب و 
حکمت ومیزان سے الگ قراردیتے ہیں۔ دوسری آیت میں رسول اللہ پرایمان لانے کا ذ کرہے اورالنور کے اتباع کا 
حکم یعٹی اس میں کتاب اورحکمت کے اباع کا حکم نہیں۔یعنی آپ کے اس استدلال کے مطابق اگر کوئی 
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شخص قرآن پرایمان نہیں لاتاء صرف النورپرایمان لاتا ہے اوروہ قرآن کا اتباع بھی نہیں کرتا صرف النو رکا اتباع 
کرتا ہے وہ مومنین اورمفلحین کے زمرے میں داخل ہوگا۔یه النور کیا ہے؟ اس کی وضاحت میں آپ فرماتے ہیں 
: "اس سے مراد وہ علم ودانش اوروہ بصیرت و فراست ہی ہوسکتی ہے جوالہ نے حضور کوعطا فرمائی تھی" چلو 
قرآن پرایمان لانے اوراس کا اتباع کرنے سے تو چھٹی پائی, بلکھ حضورصلی الله عليه وسلم کے اقوال وافعال کی 
اطاعغسے بی کرنکا اق آبات شی ضرف اھ ے2 


جواب: یه کج بحثی کی ایک اوردلچسپ مثال ہے۔ منکرین حدیث نے کبھی سوچ سمجھ۔ کرقرآن پڑھا ہوتا تو 
انہیں اس کتاب کے اندازبیان کا پته لگا ہوتا۔ قرآن مختلف مقامات پرموقع ومحل کی مناسبت سے اپنی تعلیم 
کے مختلف اجزاء کی اہمیت پرزوردیتا ہے مثلاً کہیں وہ صرف ایمان باللہ کے نتیجے میں جنت کی بشارت دیتا 
ہے, کہیں صرف آخرت کے اقرارو انکار کو مدارفلاح وخسران بتاتا ہے۔ کہیں خدا اوریوم آخر پرایمان کا ثمرہ یه 
بتاتا ہے که لاخوف علیهم ولاھم یحزنون۔ کہیں صرف رسول پرایمان لانے کوموجب فلاح ٹھیراتا ہے۔ اسی طرح 
اعمال میں کبھی کسی چی زکونجات کا ذریعه قراردیتا ہے اورکبھی کسی دوسری چی زکو۔اب کیا یه ساریآیات 
ایک دوسرے سے اسی طرح ٹکرائی جائیں گی اوران سے یه نتیجھ برآمد کیا جائے گا که ان میں تضاد ہے؟ حالانکه 
ذرا سی عقل بھی یه سمجھنے کے لیے کافی ہے که ان تمام مقامات پرقرآن نے ایک بڑی حقیقت کے مختلف 
پہلوؤں کوحسب موقع الگ الگ نمایاں کر کے پیش کیا ہے اوران پہلوؤں میں سے کوئی کسی دوسرے پہلو کی 
نفی نہیں کرتا۔ جوشخص بھی رسول الله صلی الله عليه و سلم پرایمان لائے گا اوراس روشنی کے پیچھے چلنا قبول 
کرلے گا جسے رسول پاک صلی اللہ عليه و سلم لائے ہیں وہ آپ سے آپ قرآن کو بھی مانے گا اورحضور صلی اللہ 
عليه وسلم کی سکھائی ہوئی حکمت ودانش سے بھی بہرہ مند ہونے کی کوشش کرے گا۔ قرآن کا انکار کرنے 
والے کے متعلق یە تصورہی کیسے کیا جا سکتا ہے کھ وہ نوررسالت کا متبع ہے۔ 


2۔ تحویل قبلہ والی آیت میں کون سا قبلہ مراد ہے؟ 


اعتراض: 'آپ نے تحویل قبله والی آیت اوراس کا ترجمه یوں لکھا ہے وما جعلنا القلبة التی کنت علیھا الا لنعلم 
من یتبع الرسول ممن ینقلب علی عمقبيه (143:2) 'اورہم نے وہ قبله جس پراب تک تم تھے.اسی لیے مقر ر کیا تھا 
تاکه یه دیکھیں کە کون رسول کی پیروی کرتا ہے اور کون الٹے پاؤں پھرجاتا ہے'۔ 
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اس کے متعلق آپ لکھتے ہیں کە : 
”مسجد حرام کوقبله قراردینے سے پہلے مسلمانوں کا جوقبله تھا اسے قبله بنانے کا کوئی حکم قرآن میں نہیں 
آیا۔اگرآیا ہوتوآپ اس کا حواله دے دیں"۔(ایضاً ص 449) 


اگراس کے متعلق خدا کی طرف سے کوئی حکم آیا ہوتا تو ضرورقرآن میں ہوتا۔ لیکن جب حکمآیا ہی نہیں تھا تو 
میں اس کاحواله قرآن سے کیسے دوں؟آپ نے یه پہلے فرض کرلیا ہے کهھ پہلے قبلے کو خدا نے مقر ر کیا تھا اور 
اس کے بعدآپ اس آیت کا ترجمه اسی مفروضے کے مطابق کرتے ہیں۔ اس آیت میں کنت کے معنی "توتھا" 
نہیں۔ اس کے معنی ہیں "توہے" یعنی "ہم نے وہ قبله جس پرتوہے اس لیے مقرر کیاتاکھ یه دیکھیں کە کون 
رسول کی پیروی کرتا ہے اور کون الٹے پاؤں پھرجاتا ہے" ان معانی کی تائید خود قرآن سے ہوتی ہے۔ 


جواب: اس آیت میں کنت کے معنی "توہے" صرف اس بنیاد پ رکرڈالے گئے ہیں کھ عربی زبان میں کان کبھی 
کبھی "تھا" کے بجائے "ہے" کے معنی میں بھی بولا جاتا ہے۔ لیکن جس شخص نے بھی سورۂ بقرہ کا وہ پورا رکوع 
کبھی سمجھ۔ کرپڑھا ہوجس میں یه آیت وارد ہوئی ہے, وہ یہاں کنت کے معنی "تو ہے" ہر گزنھیں لے سکتاء 
کیونکه مضمون ما سبق وما بعد یه معنی لینے میں مانع ہے۔رکوع کی ابتدا اسآیت سے ہوتی ہے: سیقول 
السفھاء من الناس ما ولهم عن قبلتھم التی کانوعلیھا "نادان لوگ ضرور کہیں گے که کس چیزنے پھیردیاء ان کو 
ان کے اس قبلے سے جس پریه تھے" یہاں کانوا کا ترجمه "یه ہیں" کسی طرح بھی نہیں کیا جاسکتاء کیونکە کس 
چیزنے پھیردیا" کے الفاظ صاف بتارہے ہیں که پہلے مسلمان کسی اور قبلے کی طرح رخ کرتے تھے, اب اسے 
چھوڑ کردوسرے قبلے کی طرف رخ پھیرنے والے ہیں اوراسی بنا مخالفین کی طرف سے اس اعتراض کا موقع پیدا 
رہا ہے کھ اپنے پہلے قبلے سے کیوں پھر گئے۔ اس کے بعد الله تعالٰی بتاتا ہے کھ اگرمخالفین یه اعتراض کریں 
تواس کا جواب کیا ہے۔اس سلسلے میں دوسری باتوں کے ساتھ۔ یه فقرہ ارشاد فرمایا جاتا ہے: وما جعلنا القبلة 
التی کنت علیھا الا ۔۔۔۔۔۔ 'اورہم نے وہ قبله جس پرتم تھے, نہیں مقررکیا گیا مگراس لیے که۔۔۔۔۔۔۔" یہاں کنت 
علیھا سے مراد بعینه وہی چیز ہے جس کے متعلق اوپر کی آیات میں کانوا علیھا فرمایا گیا ہے۔ اس کے معنی 
"تو ہے" کسی طرح بھی نہیں لیے جا سکتے۔ سابقه آیت قطعی طورپراس کے معنی 'توتھا" متعین کردیتی ہے۔ 
اس کے بعدتیسری آیت میں تحویل قبله کا حکم اس طرح دیا جاتا ہے: قد نری تقلب وجھک فی السمآء فلئر 
لینک قبلة ترضا فول وجھک شطرالمسجد الحرام "ہم دیکھ رہے ہیں تمہارے چہرے کا باربارآسمان کی طرف 
اٹٹھنا۔ پس ہم پھیرے دیتے ہیں تم کواس قبلے کی طرف جسے تم چاہتے ہو اب موڑدواپنا چہرہ مسجد حرام کی 
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طرف'۔ان الفاظ سے صاف نقشه نگاہ کے سامنے یه آتا ہے که پہلے مسجد حرام کے سوا کسی اور قبلے کی طرف 
رخ کرنے کا حکم تھا۔رسول الله صلی الله عليه و سلم یه چاہتے تھے که اب وہ قبله بدل دیا جائے۔اس لیے آ پل 
باربارآسمان کی طرف منه اٹھاتے تھے که کب تبدیلی قبله کا حکم آتا ہے۔اس حالت میں فرمان آ گیا کە لواب 
ہم اس قبلے کی طرف تمہیں پھیرے دیتے ہیں جسے تم قبله بنانا چاہتے ہو۔ پھیر دو اپنارخ مسجد حرام کی 
طرف۔اس سیاق وسباق میں آیت وماجعلنا القبلة التی کنت علیھا الخ۔۔۔۔۔ کورکھ۔ کردیکھا جائے توان الٹی 
سیدھی تاویلات کی کوئی گنجائش نہیں رہتی, جوڈاکٹرصاحب نے یہاں پیش فرمائی ہے۔ اللہ تعالٰی فرما رہا ہے 
کهھ مسجد حرام سے پہلے جوقبله تھاء وہ بھی ہمارا ہی مقرر کیا ہوا تھا اورہم نے اسے اس لیے مقرر کیا تھا کە یه 
دیکھیں کە کون رسول کی پیروی کرتا ہے او رکون اس سے رو گردانی کرتا ہے۔ 


3۔ قبلے کے معاملے میں رسول کی پیروی کرنے یا نہ کرنے کا سوال کیسے پیدا ہوتا تھا؟ 


اعتراض: "اگرتسلیم کیا جائے که پہلا قبله خدا نے مقررکیا تھا تواس ٹکڑے کے کچھ معنی ہی نہیں بنتے کە 
"ہم نے یه اس لیے کیا تھا تاکه یه دیکھیں کە کون رسول کی پیروی کرتا ہے او رکون الٹے پاؤں پھرجاتا ہے''۔ اس 
لیے که پہلے قبلے کے تعین کے وقت کسی کا الٹے پاؤں پھرجانے کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا تھا۔ حضور صلی اللہ 
عليه وسلم ایک قبلے کی طرف رخ کرتے تھے جو شخص حضو ر کے ساتھ شریک ہوتا تھاوہ یھی اسی طرح رخ کر 
لیتا تھا۔ 'الٹے پاؤں پھرنے" کا سوال اس وقت پیدا ہوا جب اس قبلے میں تبدیلی کی گئی۔ اس وقت اس کے 
پرکھنے کا موقع آیاکە کون اسی پہلے قبلے کوزیادہ عزیزرکھتا ہے اور کون رسول صلی الله عليه وسلم کے اتباع 
کو(جس نے بحکم خداوندی یه تبدیلی کی ہے) نئے قبلے کی طرف رخ کرتا ہے۔ 


جواب: یه محض قلت فہم اورقلت علم کا کرشمه ہے۔ منکرین حدیث کویە معلوم نہیں ہے کھ زمانه جاہلیت 
میں کعبەتمام اہل عرب کے لیے مقدس ترین تیرتھ کی حیثیت رکھتا تھا۔ اسلام میں ابتداءً جب اس کے بجائے 
بیت المقدس کوقبله بنایا گیا تھا تویه عربوں کے سخت آزمائش کا موقع تھا۔ان کے لیے اپنے مرکزی معبد کو 
چھوڑ کریہودیوں کے معبد کوقبله بنانا کوئی آسان کام نە تھا۔اسی کی طرف آیتٍِ زیرِبحث کا یه فقرہ اشارہ کرتا ہے 
که وہ ان کانت لکبیرۃ الا علی الذین ھدی اللہ وما کان الله لیفنیع ایمانکم "اگرچھ وہ قبله سخت گراں تھا مگران 
لوگوں پرنہیں, جنہیں الله نے ہدایت بخشی تھی اوراللہ تمہارے اس ایمان کوضائع کرنے والا نہیں ہے" ان الفاظ 
سے معلوم ہوجاتا ہے کھ اس قبلے کے معاملے میں الٹ پھرجانے کا سوال کیوں پیدا ہوتا تھا۔ مزید برآں یھی 
الفاظ اس حقیقت کوبھی ظاہ رر کرتے ہیں کە جوحکم قرآن میں نہیں آیا تھا بلکھ رسول پاک صلی الله عليه وسلم 
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اک تریت وو کیاتانیٰ کے کرو تز گی 7ساق کی آکماا نکی کی کی اس جک کی چی رین 
لوگوں نے کی انہیں کے متعلق الله تعالٰی فرما رہا ہے کە ہم تمہارے اس ایمان کوضائع کرنے والے نہیں ہیں۔ کیا 
اب بھی اس امرمیں کسی شک کی گنجائش باقی رہ جاتی ہے کھ غیرازقرآن بھی رسول کے پاس حکم بذریعة وحی 
آ سکتا ہے اوراس پربھی ایمان کا مطالبه ہے؟ 


4. نبی پر خود ساختہ قبلہ بنانے کا الزام 


اعتراض: "یه بات کە اس نئے قبلے کا حکم ہی خدا کی طرف سے آیا تھا. پہلے قبلے کا نہیں دوہی آیات بعد, 
قرآن نے واضح کردی, جہاں کہا ہے کہ : لئن اتبعت اھواء ھم من بعد ما جاءک من العلم انک اذا لمن الظلمین 
(2:145) یعنی "اگرتوالعلم آجانے کے بعدان لوگوں کی خواہشات کا اتباع کرے گا توتواس وقت بے شک ظالموں 
میں سے ہوجائے گا" اس سے صاف واضح ہے کہ العلم (یعنی وحی خداوندی) نئے قبلے کے لیے آئی تھی۔ اگر 
پہلا قبله بھی العلم کے مطابق مقررہوتاتویہاں یه کبھی نە کہا جاتا کە 'العلم' کے آنے کے بعد تم پہلے قبلے کی 
طرف رخ نه کرنا۔ 


جواب: 'مجھے شکایت تھی کهھ منکرین حدیث میری عہارتوں کو توڑمروڑ کرمیرے ہی سامنے پیش فرما دیتے 
ہیں مگراب کیا اس کی شکایت کی جائے جو لوگ الله تعالٰی کی آیات کوتوڑمروڑ کران کے من مانے مطلب نکالنے 
میں اس قدربے باک ہوں ان کے سامنے ما وقتنا کی کیا ستی یۓٹ سس امت کا آغری لکتا نل کرک اس سے 
یه مطلب نچوڑا جا رہا ہے, اس پوری آیت اوراس سے پہلے کی آیت کے آخری فقرے کو ملا کرپڑھیے تو معلوم ہو 
جاتا ہے کە منکرین حدیث قرآن مجید کے ساتھ کیا سلوک کررہے ہیں۔ بیت المقدس کو چھوڑ کرجب مسجد 
حرام کوقبله بنایا گیا تویہودیوں کے لیے اسی طرح طعن وتشنیع کا موقع پیدا ہو گیا جس طرح قبلۂ سابق پراہل 
عرب کے لیے پیدا ہوا تھا۔ اس سلسلے میں الله تعالٰی فرماتا ہے : 

وان الذین اوتوالکتب لیعلمون انه الحق من ربھم وما اللہ بغافل عما یعملون ولئن اتیت الذین اوتوالکتب بکل آیة ما 
تبعوقبلتک وما انت بتابع قبلتھم وما بعضھم بتابع قبلة بعض۔ولئن اتبعت اھوآ ئھم من بعد ماجآءک من العلم 
الک اذا لمن الظلمین (البقرہ 145-144) 

اہل کتاب خوب جانتے ہیں کھ یه (یعنی مسجد حرام کوقبله بنانا) حق ہے ان کے رب کی طرف سے اورجو کچھ وہ 
کرتے ہیں الله اس سے غافل نہیں ہے۔تم خواہ کوئی نشانی ان اہل کتاب کے پاس لے آؤ یه تمہارے قبلے کی 
پیروی نە کریں گے اورتم ان کے قبلے کی پیروی کرنے والے نہیں ہواورنه ان میں سے کوئی کسی کے قبلے کی 














143 


پیروی کرنے والا ہے اوراگرتم نے وہ علم آ جانے کے بعد جوتمپارے پاس آیا ہے ان کی خواسشات کا اتباع کیا تو 
تم ظالموں میں سے ہو گے۔ 


اس سیاق وسباق میں جوبات کھی گئی ہے اس سے یه مطلب آخر کیسے نکل آیا که پہلا قبله 'العلم' کے 
مطابق مقررنہیں کیا گیا تھا اورصرف یه دوسرا قبله ہی اس کے مطابق مقرر کیا گیا ہے۔ اس میں توصرف یه کہا 
کے تسین اچھد تج تر رانا نے کے نے کیاروا الع 
کے آ جانے کے بعد محض یہودیوں کے پروپیگنڈے سے متاثرہو کرسابق قبلے کی طرف رخ کرنا ظلم ہوگا۔ کسی 
تالق کی پرکسھی ان میاسی تی کات کک کمت سر نل طف ے کاض رفس 
صلی اللہ عليه وسلم کا خود ساخته تھا۔ خصوصاً جبکھ اس سے پہلے کی آیتوں میں وہ کچھ تصریحات موجود 
ہوں جونمبر 42, 43 میں ابھی ابھی نقل کی جا چکی ہیں۔ نبی اکرم صلی الله عليه و سلم پرخود ساخته قبله بنانے 
کا الزام رکھنا ایک بدترین قسم کی جسارت ہے۔ 


5٤۔‏ لقد صدق اللہ رسولہ الرویا کا مطلب 


اعتراض: دوسری آیت آپ نے یه پیش کی ہے لقد صدق الله رسوله الرویا بالحق لتدخلن المسجد الحرام ان شاء اللہ 
أمنین محلقین روسٹکم ومقصرین لاتخافون فعلم مالم تعلمو فجعل من دون ذالک فتحاً قریباً اوراس کاترجمه کیا 
ہے "الله نے اپنے رسول کو سچا خواب دکھایا ۔۔۔۔۔۔۔ٴ (48:27) اول تو فرمائیے کە آپ نے صدق الله رسوله الرویا کا 
ترجمه "الله نے سچا خواب دکھایا' کس قاعدے کی روسے کیا ہے؟ صدق الرویا کے معنی "اس نے سچا خوابا 
دکھایا' ہوہی نہیں سکتا۔اس کے معنی ہیں ''خواب کوسچا کردکھایا' جیسے لقد صدق الله وعدہ "الله نے اپنا 
وعدہ سچا کردکھایا۔آپ نے خود اس کا ترجمه 'پورا کردیا" کیے ہیں۔یه نہیں کیے کھ اللہ نے تم سے سچا وعدہ 
کان 


٭. 


جواب: صدق الله رسوله الرویا کے معنی ”اللہ نے رسول کا خواب سچا کردکھایا "کسی طرح بھی نہیں ہوسکتے۔یه 
بات کہنی ہوتی توصدق الله رویا باالرسول کہا جاتا نه کھ صدق الله رسوله الرویا۔ اس فقرے میں صدق کے دو 
مفعول ہیں :ایک رسول جسے خواب دکھایا گیا۔ دوسرا خواب جو سچا تھا یا جس میں سچی بات بتائی گئی تھی۔ 
اس لیے لا محاله اس کا مطلب یه ہوگاکھ الله نے اپنے رسول کوسچا خواب دکھایاء یا اس کوخواب میں سچی بات 
بتائی۔یه بالکل ایسا ہی ہے جیسے عربی میں کوئی صدقنی الحدیث۔اس کے معنی یه ہوں گے که اس نے مجھ 
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سے سچی بات کہی, نە یه کە اس نے جوبات مجھ سے کہی اسے سچا کردکھایا۔ 


مزید برآں اگراس فقرے کے وہ معنی لے بھی لیے جائیں جو ڈاکٹر صاحب لینا چاہتے ہیں تواس کے بعد والا فقرہ 
قطعاً بے معنی ہوجاتا ہے, جس میں اللہ تعالٰی فرماتا ہے لتدخلن المسجد الحرام "تم ضرورمسجد حرام میں داخل 
ہوگے"۔یه الفاظ صاف بتارمے ہیں کە خواب میں جوبات دکھائی گئی تھی وہ ابھی پوری نہیں ہوئی ہے. اس کی 
سچائی ثابت ہونے سے پہلے جن لوگوں کورسول کے خواب کی صداقت ہے, یه خواب پورا ہو کررہے گا۔اگران 
آیات کے نزول سے پہلے وہ خواب سچا کردکھایا گیا ہوتا تواللہ تعالٰی تدخلن (تم ضرورداخل ہو گے) کہنے کے 
بجائے قد دخلتم (تم داخلے ہو چکے ہو) فرماتا۔ 


اوربات صرف اتنی ہی نہیں ہے۔ پوری سورۂ فتح جس کی ایک آیت پریہاں کلام کیا جا رہا ہے اس بات کی 
شہادت دے رہی ہے کە یه صلح حدیبيه کے موقع پرنازل ہوئی ہے جبکه مسلمان عمرے سے روک دیے گئے 
تھے اورمسجد حرام میں داخل ہونے کا واقعه ابھی پیش نہیں آیا تھا۔ لہٰذا اس سیاق وسباق میں اس آیت کا یه 
مطلب لیا ہی نہیں جا سکتا که اس وقت خواب پورا ہوچکا تھا۔ 


6۔ کیا وحی خواب کی صورت میں ہوتی ہے؟ 


اعتراض: "آپ نے اپنے ترجمه کی روسے یه ثابت کرنے کی کوشش کی ہے کهھ حضورصلی الله عليه وسلم کا یە 
خواب بھی ازقبیل وحی تھا۔خواب کووحی قراردیناوحی کی حقیقت سے بے خبری کی دلیل ہے۔ 


جواب: سورهۂ صافات کی آیت 105-102 ڈاکٹرصاحب کے اس دعوے کی قطعی تردید کردیتی ہے۔ حضرت 
ابراہیم اپنے صاحبزادے سے فرماتے ہیں یا بنیٌ انی اری فی المنام انی اذبحک 'بیٹاء میں نے خواب دیکھا ہے که 
میں تجھے ذبح کررہا ہوں"۔ صاحبزادے جواب میں عرض کرتے ہیں که یا ابت افعل ما تومر "ابا جان, جو کچھ آپ 
کوحکم دیا گیا ہے اسے کر گزریے" اس کے صاف معنی یه ہیں کھ صاحبزادے نے اپنے پیغمبرباپ کے خواب کو 
محض خواب نہیں سمجھا بلکه الله کا حکم سمجھا جو خواب میں دیا گیا تھا۔ اگرصاحبزادے نے یه بات غلط 
سمجھی تھی تواللہ تعالٰی اس کی تصریح فرما دیتا که ہم پیغمبروں کوخواب میں احکام نہیں دیا کرتے۔ لیکن اس 
کے برعکس الله تعالی نے فرمایا:یا ابراھیم قد صدقت الرویا انا کذالک نجزی المحسنین "اے ابراہیم ہم نے خواب 
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سچا کردکھایاء ہم محسنوں کوایسی ہی جزا دیا کرتے ہیں"۔ 


7۔ بے معنی اعتراضات اور الزامات 


اعتراض: آپ نے لکھا ہے: 

'رسول الله صلی الله عليهەوسلم مدینے میں خواب دیکھتے ہیں کەآپ مکھ میں داخل ہوئے ہیں اوربیت الله کا 
طواف کیا ہے۔آپ ٭ل اس کی خب رصحابه کرام رضی الله عنہم اجمعین کو دیتے ہیں اور پھر عمرہ ادا کرنے کے 
لیے روانه ہوجاتے ہیں۔ کفارمکھ آپ ع ِا کوحدیبيه کے مقام پرروک لیتے ہیں اوراس کے نتیجے میں صلح 
حدیبيه واقع ہوجاتی ہے۔ بعض صحابه اس سے خلجان میں پڑجاتے ہیں اورحضرت عمررضی الله عنه ان کی 
ترجمانی کرتے ہوئے پوچھتے ہیں که یارسول الله کیاآپ نے ہمیں خبرنه دی تھی که ہم مکه میں داخل ہوں گے 
اورطواف کریں گے؟ آپۓ ٹا نے فرمایا 'کیا میں نے یه کہا تھا کە اس سفرمیں ایسا ہوگا؟" 


آپ کی اس بیان کردہ تشریح پراعتراض وارد ہوتا ہے که (معاذ الله) خود حضورصلی الله عليه وسلم کواپنی وحی 
کا مفہوم سمجھنے میں غلطی لگ گئی تھی۔ 


جواب: معلوم نہیں یه اعتراض کس جگھ سے پیدا ہو گیا کە '”خود حضورصلی اللہ عليه وسلم کووحی کا مفہوم 
سمجھنے میں غلطی لگ گئی تھی" جو عبارت اوپرنقل کی گئی ہے اس سے تو صرف یه مطلب نکلتا ہے کھ 
حضورصلی الله عليه وسلم کا خواب سن کرلوگوں نے یه سمجھا تھا کە سفرمیں عمرہ ہوگا اورجب وہ نه ہوسکا 
تولوگ خلجان میں پڑ گئے۔ 


اعتراض: ”جوواقعه آپ نے شروع سے آخرتک لکھا ہے اس سے واضح ہوتا ہے که "رسول اللہ کو شروع ہی سے اللہ 
کی طرف سے اطلاع مل گئی تھی کەآپ اس سال روکے جائیں گے اوراگلے سال مکھ میں داخله ہوگا۔(2) رسول 
الله صلی الله عليه وسلم نے اس کی اطلاع صحابه میں سے کسی کونه دی بلکھ انہیں یه غلط تاثردیا که مکه 
میں داخله اسی سفرمیں ہوگا, جبھی توصحابه خلجان میں پڑ گئے اورحضرت عمرجیسے قریبی صحابی کویە 
کہنا پڑا که آپعل نے توہم سے کہا تھا که ہم مکھ میں داخل ہوں گے اورطواف کریں گے کیا اس سے حضور 
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صلی اللہ عليه وسلم پریه الزام نہیں آتا کەآپ نے صحابه کو دھوکا دیا؟" 


جواب: یه بات کہاں سے نکل آئی کھ حضورصلیى الله عليه و سلم نے یه تاثردیا تھا؟ وہ توبعض لوگوں نے بطور خود 
سمجھ لیا تھا کە عمرہ اسی سال ادا ہوجائے گا۔ اوپرمیری جوعبارت ڈاکٹرصاحب نے خود نقل کی ہے اس میں 
بتایا گیا ہے که جب حضور صلی اللہ عليه وسلم سے عرض کیا گیا که "کیا آپ نے ہمیں خبرنه دی تھی که ہم 
مکھ میں داخل ہوں گے اورطواف کریں گے" توحضوریله نے ان کوجواب دیا "کیا میں نے یه کہا تھا کە اسی سفر 
میں ایسا ہوگا”۔ ظاہرہے که اگر حضور صلی الله عليه و سلم نے واقعی لوگوں کو خود یه تاثردیا ہوتا کە اسی سفر 
میں عمرہ ہوگا توحضور صلی الله عليه وسلم ان کے جواب میں یه بات کیسے فرما سکتے تھے؟ 


اس موقع پرناظرین اس کتاب کا صفحھ122-121 نکال کرپورا واقعه دیکھ۔ لیں کە اصل بات کیا تھی اوراسے توڑ 
مروڑ کربنایا جا رہا ہے۔رسول الله صلی الله عليه وسلم خواب میں دیکھتے ہیں کهھ آ پ٤‏ مکھ معظمه میں داخل 
ہوئے ہیں اوربیت الله کا طواف کیا ہے۔یه خواب آپ جوں کاتوں صحابه کوسنا دیتے ہیں اوران کو ساتھ لے کر 
عمرہ کے لیے روانه ہوجاتے ہیں۔ اس موقع پرنه توحضورصلی اللہ عليه وسلم یەتصریح کرتے ہیں کە عمرہ اسی 
سال ہوگا اورنه یھی فرماتے ہیں کە اس سال نہیں ہوگا۔ 


سوال یه ہے که اس پ ر"غلط تاثردینے' یا دھوکا دینے کا الزام کیسے عائد ہوسکتا ہے۔ فرض کیجیے که ایک 
سپھ سالار کوحکومت بالادست ایک مہم پر فوج لے جانے کا حکم دیتی ہے۔ سپه سالار کو معلوم ہے کە یه مہم 
اس سفرمیں نہیں بلکه اس کے بعد ایک اورسفرمیں پوری ہوگی اوریه مہم اصل مقصد کے لیے راسته صاف 
کرنے کی خاطربھیجی جارہی ہے۔ لیکن سپھ سالار فوح پراس کو ظاہر نہیں کرتا اوراسے صرف اتنا بتاتا ہے کە 
مجھے یه مہم انجام دینے کا حکم دیا گیا ہے۔ کیا اس کے معنی یه پہنائے جا سکتے ہیں که اس نے فوج کو دھوکا 
دیا؟ کیا ایک سپهھ سالار کے لیے واقعی یه ضروری ہے کھ حکومت عاليه کے پیش نظرجواسکیم ہے وہ پوری کی 
پوری فوج پرپہلے ہی کھول دے اوراس بات کی کوئی پروا نہ کرے که اس کے ظاہرہوجانے سے فوج کے عزم پر 
کیا اثرپڑے گا؟ اگرسپه سالارفوج سے نە یه کہے کە یه مہم اسی سفرمیں پوری ہوجائے گی اورنه یہی کہے که اس 
سفرمیں پوری نہیں کی جائے گی تو اسے آخر کس قانون کی روسے جھوٹ قراردیا جائے گا۔ 


اعتراض: "جب الله تعالٰی نے حضورصلی الله عليه وسلم کوپہلے ہی بتا رکھا تھا کھ یه معامله آخرتک یوں ہوگا 
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تو پھر صحابه کے دریافت کرنے پراللہ تعالی کویە کہنے کی ضرورت کیا پڑی تھی کھ "الله نے اپنے رسول کو سچا 
خواب دکھایا تھا, تم مسجد حرام میں انشاء الله ضرورداخل ہو گے" اس سے تویه ظاہر ہوتا ہے که (معاذ اللم) خود 
حضو رصلی الله عليه و سلم کوتردد ہو گیا تھا کە معلوم نہیں خدا نے مجھے سچا خواب دکھایا تھا یا یونہی کہه دیا 
تھا کە مکے چلے جا تم مسجد حرام میں داخل ہوجاؤ گے اوراس تردد کو دور کرنے کے لیے خدا کوباردیگریه 
یقین دلانا پڑا که آپ متردد نە ہوجائے۔ ہم نے سچا خواب دکھایا تھاء آپ ضرورمسجد حرام میں داخل ہوں گے۔ 


جواب: اعتراض کے شوق میں ڈاکٹرصاحب کویە ہوش بھی نە رہا کە 'تم مسجد حرام میں ضرورداخل ہو گے" کا 
خطاب رسول الله صلی الله عليه وسلم سے نہیں بلک مسلمانوں سے ہے۔ لتدخلن صیغه جمع ہے۔ صلح 
حدیبيه کے موقع پرجو صحابه حضو رصلی الله عليه وسلم کے ساتھ آئے تھے ان کومخاطب کر کے فرمایا گیا ہے 
که ہم نے اپنے رسول کوسچا خواب دکھایا تھا, تم لوگ ضرورمسجد حرام میں داخل ہو گے۔ 


اعتراض: 'آپ کے بیان سے حضورصلی الله عليه و سلم پرجھوٹ کا جوالزام آتا ہے یه آپ کے لیے کوئی عجیب 
بات نہیں ہے۔آپ تو اپنے جھوٹوں کے جوازمیں یہاں تک کہه چکے ہیں که ایسے مواقع پر(معاذ اللہ معاذ الله) 
حضو رصلی اللہ عليه وسلم نے بھی جھوٹ بولنے کی نه صرف اجازت دی تھی بلکھ اسے واجب قراردیا تھا"۔ 


جواب: یه 'دروغ گویم برروئے تو کا مصداق ہے۔منکرین حدیث جھوٹے پروپیگنڈے میں اب اس درجھ ہے باک 
ہوچکے ہیں که ایک شخص کومخاطب ک رکے اس پررودرروجھوٹا الزام لگانے سے بھی نہیں چوکتے۔ کیا یه لوگ 
میری کوئی عبارت اس بات کے ثبوت میں پیش کرسکتے ہیں کھ "ایسے مواقع پرخود حضورصلی الله عليه وسلم 
نے بھی جھوٹ بولنے کی نه صرف اجازت دی تھی بلکه اسے واجب قراردیا تھا" دراصل میں نے اپنے ایک 
مضمون میں جوبات کہی ہے وہ یه نہیں ہے کھ 'ایسے مواقع پر' جھوٹ جائزیاواجب ہے, بلکه یه ہے که جہاں 
سچائی کسی بڑے ظلم میں مددگارہوتی ہواوراس ظلم کودفع کرنے کے لیے خلاف واقعه بات کہنے کے سوا 
چارہ نه ہو وہاں سچ بولنا گناہ ہوجاتا ہے اورناگزیرضرورت کی حدتک خلاف واقعه بات کہنا بعض حالات میں 
جائزاوربعض حالات میں واجب ہوتا ہے۔ میں نے اس کی ایک مثال بھی اس مضمون میں دی تھی۔ فرض 
کیجیے که اسلامی فوج کی کفارسے جنگ ہورہی ہے اورآپ دشمن کے ہاتھوں میں گرفتارہوجاتے ہیں اگر 
دشمن آپ سے معلوم کرنا چاہے کەآپ کی فوج کہاں کہاں کس کس تعداد میں موجود ہے اورآپ کے میگزین 
کس کس جگہ واقع ہیں, اورایسے ہی دوسرے فوجی رازوہ دریافت کرے تو فرمائیے کە اس وقت آپ سچ بول کر 
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دشمن کوتمام اطلاعات صحیح صحیح پہنچا دیں گے؟ ڈاکٹرصاحب اگراس پرمعترض ہیں تووہ اب اس سوال کا 
سامنا کریں اوراس کا صاف صاف جواب عنایت فرما دیں۔ 


حاصل نه ہوئی تھی اس وقت تک حضوریله مساوات انسانی کا سبق دیتے رہے اورجب حکومت حاصل ہو گئی 
تواس وعظ وتلقین کو(خاکم بدہن) بالائے طاق رکھ کرحضورصلی الله عليه وسلم نے حکومت کواپنے خاندان 
میں محدود کرلیا'۔ 


جواب: یه رودرروبہتان کی ایک اورمثال ہے۔ میرے جس مضمون کا حليه بگاڑکرمیرے ہی سامنے پیش کیا 
جارہا ہے اس میں یه بات کہی گئی تھی که اسلام کے اصولوں کوعملی جامه پہنانے میں اندھا دھند طریقوں 
سے کام نہیں لیاجا سکتا, بلکه کسی اصول کو کسی معاملے پرمنطبق کرتے ہوئے یه بھی دیکھنا ضرور ہے کہ آیا 
اس کونافذ کرنے کے لیے حالات سازگارہیں یا نہیں اگرحالات سازگارنه ہوں تو پہلے انہیں سازگار کرنے کی 
کوشش کرنی چاہیے, پھراسے نافذ کرنا چاہیے۔ اس کی مثال میں یه بتایا گیا تھا که اگراسلام کے اصولِ مساوات 
کاتقاضه یەتھا که دوسرے تمام مناصب کی طرح خلیفه کے انتخاب میں بھی صرف اہلیت کوپیش نظررکھا 
جاتا اوراس بات کا کوئی لحاظ نهە کیا جاتا کە اہل آدمی کس قبیلے سے تعلق رکھتا ہے لیکن نبی صلی الله عليه و 
سلم نے جب دیکھا کھ عرب کے حالات خلافت کے معامله میں اس قاعدے کونافذ کرنے کے لیے اس وقت 
سازگارنہیں ہیں اورایک غیرقریشی کوخلیفه بنا دینے سے آغازہی میں اسلامی خلافت کے ناکام ہوجانے کا 
اندیشه ہے توآپۓٴ نے ہدایت فرما دی که خلیفه قریش میں سے ہو۔اس بات کوجومعنی ڈاکٹرصاحب نے 
پہنائے ہیں, انہیں ہرشخص خود دیکھ۔ سکتا ہے۔ 


8۔ نبانی العلیم الخبیر کا مطلب 


اعتراض: سورۂتحریم کی آیت آپ نے یوں پیش کی ہے: 

”نبی صلی اللہ عليه وسلم اپنی بیویوں میں سے ایک بیوی کورازمیں ایک بات بتاتے ہیں۔وہ اس کا ذکردوسروں 
سے کردیتی ہے۔ حضورصلی الله عليه وسلم اس پربازپرس کرتے ہیں تووہ پوچھتی ہیں کەآپ کویە کیسے معلوم 
ہو گیا کھ میں نے یه بات دوسروں سے کہه دی ہے۔ حضورصلی الله عليه وسلم جواب دیتے ہیں که (نبانی العلیم 
الخبیر) مجھے علیم وخبیرنے خبردی ہے'۔ 
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اس کے بعد آپ پوچھتے ہیں: 

''فرمائیے کھ قرآن میں وہآیت کہا ہے جس کے ذریعے سے الله تعالٰی نے نبی صلی الله عليه وسلم کویه اطلاع 
دی تھی که تمہاری بیوی نے تمہاری راز کی بات دوسروں سے کہە دی ہے؟ اگر نہیں ہے توثابت ہوا یا نہیں که الله 
تعالٰی قرآن کے علاوہ بھی نبی صلی الله عليه وسلم کے پاس پیغامات بھیجتا تھا'۔ 


پہلے تویه فرمائیے که حضورصلی الله عليه وسلم نے جب کہا که مجھے "علیم وخبیر" نے خبردی ہے تواس 
سے یه کیسے ثابت ہو گیا که حضورصلی الله عليه و سلم نے فرمایا تھا مجھے خدا نے خبردی ہے۔ کیا اس سے 
یه مفہوم (مراد) نہیں که حضور یل کو اس نے خبردی جسے اس راز کی علم وآ گہی ہو گئی تھی تاہم میں یەتسلیم 
کیے لیتا ہوں که العلیم الخبیرسے مراد اللہ تعالی ہی ہیں لیکن اس سے یه کیسے ثابت ہو گیا که خدا نے یه اطلاع 
بذریعة وحی دی تھی؟ جس شخص نے قرآن کریم کوذرا بھی بنگاہ تتمق پڑھا ہے, اس سے یه حقیقت پوشیدہ نہیں 
که جب کسی کے علم کوخدا اپنی طرف منسوب کرتا ہے اس سے مراد (بالضرور)وحی کے ذریعے علم دینا نہیں 
ہوتا۔ مثلاً سورهۂ مائدہ میں ہے:وما علمتم من الجوارح مکلبین تعلمونھن علمکم اللہ (4:5) اورجوتم شکاری 
جانوروں کوسکھاتے ہوتوانہیں اس علم کے ذریعے سکھاتے ہو جواللہ نے تمہیں سکھایا ہے" فرمائیے کیا یہاں 
”علمکم اللہ" سے یه مراد ہے کہ اللہ شکاری جانوروں کوسدھانے والوں کوبذریعة وحی سکھاتا ہے که تم ان 
جانوروں کواس طرح سدھاؤ؟ یا علم الانسان مالم یعلم, علم بالقلم (96:5.4) کے یه معنی ہیں که الله ہرانسان کو 
بذریع وحی یە کچھ سکھاتا ہے جسے وہ نہیں جانتا اورخود قلم ہاتھ میں لے کرسکھاتا ہے۔ 


جس طرح ان آیات میں اللہ کے علم یا حکم سے مراد علم وحکم بذریعة وحی نہیں اسی طرح نبانی العلیم الخبی ر7 
میں بذریعه وحی اطلاع دینا مراد نہیں۔ حضورصلی الله عليه وسلم نے اس بات کا علم اس طرح حاصل کیا تھا 
جس طرح ایسے حالات میں علم حاصل کیا جاتا ہے۔ 


جواب: اس کتاب کا صفحهھ 132 نکال کے دیکھیے۔ سورۂتحریم کی جس آیت پریە تقریرفرمائی جارہی ہے, وہاں 
وہ پوری نقل کردی گئی ہے۔ اس میں یه صراحت موجود ہے کھ اظھرہ اللہ عليه "الله نے نبی کو اس پرمطلع کر 
دیا'۔ اس لیے نبانی العلیم الخبیر 'مجھے علیم و خبیر نے بتایا' سے مراد لامحاله اللہ تعالٰی ہی ہوسکتا ہے, کوئی 
دوسرا مخبر نہیں ہوسکتا۔ مزید برآں العلیم الخبیر کے الفاظ اللہ کے سوا کسی کے لیے استعمال بھی نہیں ہو 
سکتے اگرالہ کے سوا خبردینے والا کوئی اورہوتا توحضو رصلی اللہ عليه وسلم فبانی خبیر(ایک باخبر نے مجھے 
بتایا) فرماتے۔ 
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اگرنبی صلی الله عليه وسلم کوعام انسانی ذرائع سے اس بات کی اطلاع ہوئی ہوتی تومحض اتنا ساواقعه کە بیوی 
نے آپگىله کا را زکسی اورسے کہه دیا اورکسی مخبرنےآ پگ کواس کی اطلاع دے دی سرے سے قرآن میں 
قابل ذکرہی نه ہوتا, نه اس بات کواس طرح بیان کیا جاتا که "اللہ نے نبی کواس پرمطلع کردیا" او ر”مجھے العلیم 
الخبیرنے بتایا'۔ قرآن مجید میں اس واقعه کواس شان سے بیان کرنے کا تومقصد ہی لوگوں کواس بات پرمتنبه 
کرنا تھا ک تمہارا معامله کسی عام انسان سے نہیں بلکھ اس رسول سے ہے جس کی پشت پراللہ تعاٰی کی طاقت 


ہ1سہے۔ہ 
9۔ حضرت زینب کا نکاح اللہ کے حکم سے ہوا تھا یا نہیں؟ 


اعتراض: آپ پوچھتے ہیں که اللہ نے نبی اکرم صلی الله عليه وسلم کوجوحکم دیا تھا ک تم زید کی بیوی سے 
نکاح کرلوتووہ قرآن میں کہا ہے؟ پہلے تویه دیکھیے کھآپ نے لکھا ہے کھ حضورصلى الله عليه وسلم نے وہ 
نکاح ”خدا کے حکم' سے کیا تھا۔ حالانکه آیت میں فقط یھ ہے کھ زوجنکھا جس کا ترجمه آپ نے بھی یە کیا ہے 
که "ہم نے اس خاتون کا نکاح تم سے کردیا"۔ 


جیسا که میں پہلے بتا چکا ہوں که قرآن کریم کا اندازیه ہے که جوباتیں خدا کے بتائے ہوئے قاعدے اورقانون 
کے مطابق کی جائیں انہیں خدا اپنی طرف سے منسوب کرتا ہے, خواہ وہ کسی کے ہاتھوں سرزد ہوں جیسے (مثلا) 
سورۂ انفال میں مقتولین جنگ کے متعلق ہے فلم تقتلوھم ولکن الله قتلھم (17:8)" :انہیں تم نے قتل نہیں کیا 
بلکھ الله نے قتل کیا" حالانکه ظاہرہے کھ یه قتل جماعت مومنین کے ہاتھوں ہی سرزد ہوا تھا۔ یہی مطلب 
زوجنکھا سے ہے یعنی حضورصلی الله عليه وسلم نے وہ نکاح خدا کے قانون کے مطابق کیا۔ وہ قانون یەتھا کە تم 
پرحرام ہیں۔حلائل ابناءکم الذین من اصلابکم (23:4) 'تمہارے ان بیٹوں کی بیویاں جوتمہارے صلب سے 
ہوں"ٴ اورچونکه من بولا بیٹا صلبی نہیں ہوتا اس لیےاس کی بیوی سے نکاح حرام نہیں جائزہے۔ حضو ر صلی اللہ 
عليه وسلم نے خدا کے اس حکم کے مطابق حضرت زید کی مطلقه بیوی سے نکاح کیا تھا۔ 


جواب: منکرین حدیث کے پیش نظرتوقرآن سے صرف اپنا مطلب نکالنا ہوتا ہے لیکن اس بحث کو جو لوگ 
سمجھنا چاہتے ہوان سے میں عرض کروں گا که براہ کرم سورۂ احزاب کی پہلی چا رآیتیں بغورپڑھیے, پھرپانچویں 
رکوع کی وہ آیتیں دیکھیے جن میں حضرت زید رضی اللہ عنه کی مطلقه بیوی سے حضورصلی الله عليه وسلم 
کے نکاح کا ذکرہے۔پہلی چا رآیتوں میں فرمایا گیا ہے کە اے نبی کافروں اورمنافقوں سے نه دبو اوراللہ کے 
بھروسے پراس وحی کی پیروی کرو جوتم پر کی جا رہی ہے, منه بولے بیٹے ہر گزاصلى بیٹے نہیں ہیں یه صرف 
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کان ہے رف اھ سن کال رھ ران انار کان بر داتھ فتارےقاس وس کا 
آیت نمب ر2 میں کیا گیا ہے وہ منه بولے بیٹوں کے معامله سے تعلق رکھتی تھی لیکن اس میں کوئی صراحت اس 
امرکی نہیں ہے که اس رسم کوتوڑنے کے لیے حضو رصلی اللہ عليه وسلم کوخود اپنے منه بولے بیٹے کی مطلقه 
سے نکاح کرنے کا حکم دیا گیا تھا۔اس کے بعدآیات نمبر 37-39میں یه فقرے ملاحظه ہوں : 


فلما قضی زید منھا وطرًزوجنکھا لکی لا یکون علی المومنین حرج فی ازواج ادعیالھم اذا قضوا منھن و طرا کان 
امراللہ مفعولاً ما کان علی النبی من حرج فیما فرض الله لە سنة الله فی الذین خلوا من قبل و کان امراللہ قدراً 
مقدوراً۔ الذین یبلغون رسلت الله و یخشونه ولا یخشو ن2 احداً الله و کفی بالله حسیباً 





"پھرجب زید کا اس سے جی بھر گیات 
بولے بیٹوں کی بیویوں سے نکاح کرنے میں کوئی حرج نه رہہے جبکھ وہ ان سے جی بھ رچکے ہوں۔| او الله کا حکم تو 
عمل میں آناہی تھا۔ نبی پرکسی ایسے کام میں کوئی رکاوٹ نہیں ہے جوالله نے اس کے لیے فرض کردیا ہہو۔ الله 
کا یہی طریقه ان لوگوں کے لیے بھی مقررہے جوپہلے گزرچکے ہیں۔ الله کا حکم (ان پیغمبروں کے لیے) ایک جچا 
تلا فیصله ہے, جواللہ کے پیغامات پہنچاتے ہیں اوراسی سے ڈرتے ہیں اوراس کے سوا کسی سے ڈرتے نہیں اور 
سان لیے کے لیے الله کاٹ ہے 


اس پوری عبارت پراورخصوصاً خط کشیدہ فقروں پرغورکیجیے۔ کیا یه مضمون اوراندازبیان یہی بتا رہا ہے کە 
ایک کام نبی صلی الله عليه و سلم کے قانون کے مطابق کیا تھا۔ اس لیے اللہ نے اسے اپنی طرف منسوب کردیا؟ یا 
یه صاف طورپراس بات کی صراحت کررہا ہے که اس نکاح کے لیے اللہ تعالٰی نے بذریعه وحی حکم دیا تھا اوراس 
متعین مقصد کے لیے دیا تھا کھ منه بولے بیٹوں کی بیویاں حقیقی بہوؤں کی طرح حرام نه رہیں؟ عام لوگوں کے 
لیے توایسے بیٹوں کی مطلقه بیویوں سے نکاح صرف جائزتھا مگرنبی نبی صلی اللہ عليه وسلم کے لیے اس کو 
فرض کیا گیا تھا اوریه فرض اس فریضۂ رسالت کا ایک حصه تھا جسے ادا کرنے کے لیے حضورنبی صلی اللہ 
عليه وسلم مامورتھے۔ اس کے بعد ڈاکٹرصاحب کی تقریرملاحظه کیجیے اورخود اندازہ کیجیے که یه لوگ 
واقعی قرآن کے پیروہیں یا قرآن کواپنے نظریات کا پیرو بنانا چاہتے ہیں۔ 


0۔ باذن اللہ سے مراد قاعدۂ جاریہ ہے یا حکم الہی؟ 


اعتراض: پانچویں آیت آپ نے یه پیش کی ہے کھ حضورنبی صلی الله عليه وسلم نے جب بنی نضیر کے خلاف 
فوج کشی کی تواس وقت گرد وپیش کے بہت سے درخت کاٹ ڈالے تاکه حمله کرنے کے لیے راستهە صاف ہو۔ 
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اس پراللہ تعالٰی نے کہا که ما قطعتم من لینة اوترکتموھا قائمة علی اصولھا فباذن اللہ (5:59) 'کھجوروں کے 


درخت جوتم نے کائے اورجو کھڑے رہنے دیے یه دونوں کام الله کی اجازت سے تھے" 


اس پرآ پوچھتے ہیں کە: 

کیا آپ بتا سکتے ہیں کە یه اجازت قرآن کریم کی کس آیت میں نازل ہوئی تھی؟" 

سورۂ حج کی اس ‌آیت میں جس میں کہا گیا ہے که اذن للذین یقتلون بانھم ظلموا ' (39:23) ان لوگوں کوجن کے 
خلاف اعلان جنگ کیا جاتا ہے, جنگ کی اجازت دی جاتی ہے, کیونکھ ان پرظلم کیا گیا ہے" اس آیت میں 
جماعت مومنین کوظالمین کے خلاف جنگ کی اجازت دی گئی اوریه ظاہرہے کھ جنگ کی اس اصولی اجازت 
میں ہراس بات کی اجازت شامل ہے جو(قاعدے اورقانون کی روسے) جنگ کے لیے ضروری ہو۔ جوبات خدا کے 
مقررکردہ قاعدے کی رو سے اورقانون کے مطابق ہوقرآن اسے بااذن الله سے تعبیرکرتا ہے مثلاًوما اصابکم یوم 
التقی الجمعن فباذن الله (165:3) "اورجو کچھ تمہیں اس دن مصیبت پہنچی جب دو گروہآمنے سامنے ہوئے 
تھے تووہ باذن اللہ تھا" خواہ وہ قانون خارجی کائنات میں ہی کیوں نە کار فرما ہو۔ 


جواب: یه ساری بحث یہاں میرے استدلال کا مرکزی نکته چھوڑ کرکی گئی ہے۔ میں نے یه لکھا تھا کكە جب 
مسلمانوں نے یه کام کیا تومخالفین نے شور مچادیا کە باغوں کواجاڑ کراورہرے بھرے ثمرداردرختوں کو کاٹ کر 
ان لوگوں نے فساد فی الارض برپا کیا ہے (ملاحظه ہو کتاب ہذا صفحه 124) یه میرے استدلال کی اصل بنیاد 
تھی جسے ڈاکٹرصاحب نے قصداً درمیان سے ہٹا کراپنی بحث کا راسته صاف کرنے کی کوشش کی ہے۔ میرا 
استدلال یه تھا که یھود اورمنافقین نے مسلمانوں پرایک متعین الزام لگایا تھا۔وہ کہتے تھے کە یه مصلح بن کر 
اٹھے ہیں اوراس بات کا دعویٰ کرتے ہیں کھ ہم فساد فی الارض کومٹانے والے ہیں۔ مگرلودیکھ۔ لوکه یه کیسا 
فساد فی الارض برپا کررہے ہیں۔ اس کا جواب جب الله تعالی کی طرف سے یه دیا گیا گیا کھ مسلمانوں نے یه کام 
ہماری اجازت سے کیا ہے تولا محاله یه ان کے اعتراض کا جواب اسی صورت میں قرارپا سکتا ہے جبکە خاص 
طورپراسی کام کی اجازت الله تعالٰی کی طرف سے آئی ہو۔ جنگ کے عام قاعدے جودنیا میں رائج تھے, وہ بنائے 
جواب نہیں ہوسکتے, کیونکھ دنیا کے جنگی رواجات تواس زمانے میں زیادہ تروحشیانه و ظالمانه تھے اور 
مسلمان خودان کوفساد فی الارض قراردیتے تھے۔ متعرضین کے جواب میں ان کا سہارا کیسے لیا جا سکتا ہے۔ 
رہے قوانین فطرت,توان کا حواله تویہاں صریحاً مضحکھہ انگیزہی ہوتا۔ کسی شخص کی عقل ٹھکانے ہوتووہ 
کبھی یە تصوربھی نہیں کرسکتا که اس موقع پرجب مخالفین نے مسلمانوں کو فساد فی الارض کا مجرم ٹھہرایا 
ہوگاتواللہ تعالٰی نے جواب میں یه فرمایا ہوگا کە میاں قوانین فطرت یہی ہیں۔ ڈاکٹرصاحب نے قرآن مجید سے جو 
چند مثالیں یہاں پیش کی ہیں ان سے جو کچھ ظاہر ہوتا ہے۔وہ یه ہے کھ منکرین سنت قرآن کے فہم سے 
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بالکل کورے ہیں۔آیات قرآنی کے موقع ومحل اورسیاق وسباق اورپس منظرسےآنکھیں بند ک رکے بے تکلف 
ایک موقع کیآیات کے معنی بالکل مختلف مواقع کی آیات سے متعین کرڈالتے ہیں۔ 


1۔ ایک اور خانہ ساز تاویل 


اعتراص: چھٹی آیت آپ نےیهھ پیش کی ہے: 

واذ یعدکم الله احدی الطائفتین انھا لکم ۔۔۔۔۔۔۔ ویرید الله ان یحق الحق بکلمتھ ویقطع دابرالکافرین (8:7) 
اورجب کہ الله تعالٰی تم سے وعدہ فرما رہا تھا کە دو گروہوں (یعنی تجارتی قافلے اور قریش کے لشکر) میں سے 
ایک تمہارے ہاتھ آئے گا اورتم چاہتے تھے که بے زور گروہ (یعنی تجارتی قافله) تمہیں ملے حالانکه اللہ چاہتا تھا 
که اپنے کلمات سے حق کوحق کردکھائے اورکافروں کی کمرتوڑدے" 


اس کے بعد آپ دریافت فرماتے ہیں کە: 

”کیا آپ پورے قرآن میں کسی آیت کی نشان دہی فرما سکتے ہیں جس میں الله تعالٰی کا یه وعدہ نازل ہوا ہو کہ 
اے لوگوجومدینه سے بدرکی طرف جا رہے ہو ہم دو گروہوں میں سے ایک پرتمہیں قابوعطا فرمائیں گے؟" 
اصولی طورپریەوہی کلی وعدہ تھا جس کے مطابق خدا نے جماعت مومنین سے کہە رکھا تھا که انہیں 
استخلاف فی الارض عطا کرے گا۔ خدا اوررسول کامیاب رہیں گے, غلبه وتسلط حزب اللہ کا ہوگاء مومن اعلون 
ہوں گے خدا کافروں کومومنوں پر کبھی کامیابی نہیں دے گا۔مجاہدین مخالفین کے اموال واملاک تک کے 
مالک ہوں گے, وغیرہ وغیرہ۔ اوراس خاص واقعے میں یه 'وعدہ" پیش افتادہ حالات ٥٥٥٤٥٥٥ ٥٥(‏ +01) دلا 
رہے تھے جن کی وضاحت قرآن کریم نے یه کہە کردی ہے که وتودون ان غیرالشوکة تکون لکم (8:7) یعنی ان 
میں سے ایک گروہ بغیرہتھیاروں کے تھا اوراس پرغلبه پا لینا یقینی نظ رآتا تھا۔ 


میں یه پہلے وضاحت سے بتا چکا ہوں کھ جوباتیں طبعی قوانین کےمطابق ہوں, خدا انہیں بھی اپنی طرف 
منسوب کرسکتاہے۔ یه "الله کا وعدہ" بھی اسی قبیل سے تھا یعنی حالات بتارہے تھے که ان دونوں میں سے 
ایک گروہ پرقابوپا لین یقینی ہے۔ 


جواب: یہاں پھرسیاق وسباق اورموقع محل کو نظراندازک رکے سخن سازی کی کوشش کی گئی ہے ذکرایک 
خاص موقع کا ہے ایک طرف مکھ سے کفا رکا لشکربڑے سازوسامان کے ساتھآ رہاتھا اوراس کی فوجی طاقت 
مسلمانوں سے کہیں زیادہ تھی۔ دوسری طرف شام سے قریش کا تجارتی قافلهآ رہاتھا جس کے ساتھ بہت سا مال 
تھا اورفوجی طاقت برائے نام تھی۔ الله تعالٰی فرماتا ہے که اس موقع پرہم نے مسلمانوں سے وعدہ کیا تھا کە ان 
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دونوں میں سے ایک پرتم کوغلبه حاصل ہوجائے گا اورمسلمانوں کے دلوں میں یەخواہش پیداہورسی تھی کە 
تجارتی قافلے پرہمیں غلبه حاصل ہوجائے۔یه ایک صاف اور صریح وعدہ تھا جودومتعین چیزوں میں سے ایک 
کے بارے میں کیا گیا تھا مگرڈاکٹرصاحب اس کی دوتاویلیں کرتے ہیں ایک یه کە اس سے مراد استخلاف فی 
الراض تھا اورانتم الاعلون والا وعدۂ عام ہے, حالانکه اگروہ مراد ہوتاتودونوں پرہی غلبه کا وعدہ ہونا چاہیے تھا 
نە کھ دومیں سے ایک پر دوسری تاویل وہ یه کرتے ہیں که اس وقت حالات بتا رہے تھے که دونوں میں سے ایک 
گروہ پرقابوپالینا یقینی ہے اورحالات کی اسی نشان دہی کوالله تعالٰی نے اپنا وعدہ قراردیا۔ حالانکہ بدرکی فتح 
سے پہلے جوحالات تھے وہ یه بتا رہے تھے که تجارتی قافلے پرقابوپا لیناتویقینی ہے لیکن لشکرقریش پرقابوپانا 
يحھ مشکل ہے۔اللوتعالی اسی آیت سے پہلے والی آیکامیں تعود قرًا رہاہۓ کا اس لشکر کے مقابلےۓ مین 
جاتے ہوئے مسلمانوں کی کیفیت یه ہورہی تھی که کانما یساقون الی الموت وھم ینظرون (الانفال:6) "'گویا وہ 
آنکھوں دیکھے موت کی طرف ہانکے جا رہے ہیں" کیا یہی وہ حالات تھے جوبتارمے تھے که لشکرِقریش پربھی 
قابوپا لینا اسی طرح یقینی ہے جس طرح قافلے پرقابوپانا؟اسی طرح کی سخن سازیوں سے یه ظاہ رہوتا ہے کە 
منکرین حدیث کا یه گروہ قرآن سے اپنے ہی نظریات نہیں بناتا بلکه قرآن پراپنے نظریات ٹھونستا ہے, خواہ اس 
کے الفاظ کتنا ہی ان کا انکارکرریسے ہوں۔ 


2۔ سوال از آسمان و جواب از ریسماں 


اعتراض: آخ رکی آیتآپ نے یه پیش کی ہے که 
"اذ تستغیٹو: ربکم فاستجاب لکم انی ممدکم بالف من الملئکة مردفین (8:9 ) جب تم اپنے رب سے فریاد کر 
رہے تھے تواس نے تمہاری فریاد کے جواب میں فرمایا میں تمہاری مدد کے لیے لگاتارایک ہزارفرشتے بھیجنے 


والا ہوں " 


اس کے بعد آپ پوچھتے ہیں: 

"کیا آپ بتا سکتے ہیں که الله تعالٰی کی طرف سے مسلمانوں کی فریاد کا یه جواب قرآن کی کس آیت میں نازل ہوا 
تھا؟" 

کیا میں آپ سے پوچھ سکتا ہوں که جب الله نے کہا که اجیب دعوۃ الداع اذا دعان (2:186) "میں ہرپکارنے والے 
کی پکا رکا جواب دیتا ہوں۔ جب وہ مجھے پکارتا ہے" توخدا کی طرف سے پکارنے والے کی پکار کا جواب کس 
فرشتے کے ذریعے ملتا ہے؟ جس طریق سے پرپکارنے والے کوخدا کی طرف سے اس کی پکار کا جواب ملتا ہے 
اسی طریق سے جماعت مومنین کوان کی پکار کا جواب ملا تھا۔ لیکن جواب ان لوگوں کو کسی طرح نظ رآ جائے جو 
خدا کی ہربات کو کاغذ پرتحریرشدہ مانگیں'۔ 
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جواب: سوال ازآسمان جواب ازریسماں۔ میرا سوال یه تھا که الله تعالٰی نے مسلمانوں کی فریاد کے جواب میں ایک 
ہزارفرشتے بھیجنے کے جس صریح اورقطعی وعدے کا ذکراس آیت میں کیا ہے وہ قرآن کی کس آیت میں نازل 
ہوا تھا۔ڈاکٹرصاحب اس کاجواب یه دیتے ہیں که جس طریقے سے ہرپکارنے والے کی پکار کا جواب الله کے ہاں 
ملا کرتا ہے اسی طریقے سے جنگ بدرکے موقع پرمسلمانوں کی پکا رکا جواب بھی ملا تھا۔ کیا ہرپکارنے والے کو 
الله تعاٰی کی طرف سے ایسا ہی واضح جواب ملا کرتا ہے کە تیری مدد کے لیے اتنے ہزارفرشتے بھیجے جا رہے 
ہیں؟ اور کیا تعداد کے اس قطعی تعین کے ساتھ صاف الفاظ میں اس جواب کا ذک رکتاب الله میں بھی لکھا مل 
جاتا ہے؟ 


یہاں یه عجیب اوردلچسپ بات بھی لائق ملاحظه ہے که ہم پر"خدا کی ہربات کو کاغذ پرتحریرشدہ مانگنے" کا 
الزام وہ لوگ عائدکررہے ہیں جنہیں اصرارہے که جووحی لکھی گئی ہو ہم صرف اسی کومانیں گے۔ 


3۔. وحی بلا الفاظ کی حقیقت و نوعیت 


اعتراض: آپ نے آگے چل کرلکھا ہے که 'وحی لازماً الفاظ کی صورت میں ہی نہیں ہوتی, وہ ایک خیال کی 
شکل میں بھی ہوسکتی ہے جودل میں ڈال دیا جائے" اس کا دعوی تو ہمه دانی کا ہے اورمعلوم اتنا بھی نہیں 
کە یه بات ممکنات میں سے نہیں کە کسی شخص کے دل میں ایک خیال آئے اوراس کے لیے الفاظ نه ہوں۔ نە 
کوئی خیال الفاظ کے بغیرپیدا ہوسکتا ہے اورنە کوئی لفظ بلا خیال کے وجود میں آ سکتا ہے۔ ارباب علم سے 
پوچھیے کھ 'وحی بلا الفاظ' کی 'مہمل ترکیب' کا مطلب کیا ہے؟" 


جواب: منکرین حدیث کو معلوم نہیں ہے که خیال اورجامۂ الفاظ دونوں اپنی حقیقیت میں بھی مختلف ہیں اور 
ان کا وقوع بھی ایک ساتھ نہیں ہوتاء چاہے انسانی ذہن کسی خیال کوجامۂ الفاظ پہنانے میں ایک سیکنڈ کا 
ہزارواں حصه ہی وقت لے لیکن بہرحال خیال کے ذہن میں آنے اورذہن کے اس کوجامۂ الفاظ پہنانے میں ترتیب 
زمانی ضروری ہوتی ہے۔ اگر کوئی شخص یه دعوی کرے کھ انسان کے ذہن میں خیال لازماً لفظ ہی کے ساتھ آتا 
ہے تووہ اس کی کیاتوجیہە کرے گا که ایک ہی خیال انگریزکے ذہن میں انگریزی, عرب کے ذہن میں عربی اور 
ہمارے ذہن میں اردو الفاظ کے ساتھ کیوں آتا ہے؟ یه اس بات کا کھلا ثبوت ہے کهھ انسانی ذہن میں پہلے 
ایک خیال اپنی مجرد صورت میں آتا ہے, پھر ذہن اس کا ترجمه اپنی زبان میں کرتا ہے۔یه عمل عام طورپرتو 
بہت تیزی کے ساتھ۔ ہوتا ہے, لیکن جن لوگوں کوسوچ کربولنے یا لکھنے کا کبھی موقع ملا ہے, وہ جانتے ہیں کە 
بسا اوقات ذہن میں ایک تخیل گھوم رہا ہوتا ہے اورذہن کواس کے لیے جامۂ الفاظ تلاش کرنے میں خاصی 
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کاوش کرنا پڑتی ہے۔ اس لیے یه بات صرف ایک اناڑی ہی کہە سکتا ہے که خیال الفاظ ہی کی صورت میں آتا 
ہے یا خیال اورالفاظ لازماً ایک ساتھ آتے ہیں۔وحی کی بہت سی صورتوں میں سے ایک صورت یه ہے کہ الله 
تعالٰی کی طرف سے مجرد ایک خیال نبی کے دل میں ڈالا جاتا ہے اورنبی خود اس کو اپنے الفاظ کا جامه پہناتا 
ہے اس طرح کی وحی کے غیرمتلوہونے کی وجه یه ہے کھ اس میں نه توالفاظ الله تعالٰی کی طرف سے القا ہوتے 
ہیں اورنه نبی اس بات پر مامورہوتا ہے که خاص الفاظ میں اسے لوگوں تک پہنچائے۔ 


4۔ وحی متلو اور غیر متلو کا فرق 


اعتراض: آپ کہتے ہیں کە 'عربی زبان میں وحی کے معنی اشارۂ لطیف کے ہیں" سوال 'وحی” کے لغوی معنی 
کے متعلق نہیں, سوال اس اصطلاحی ٴوحی” کے متعلق ہے جواللہ کی طرف سے حضرات انبیائے کرام کوملتی 
تھی۔ کیا اس وحی کے محض "لطیف اشارات" خدا کی طرف سے ہوتے تھے یا الفاظ بھی منزل من الله ہوتے تھے؟ 
اگرمحض لطیف اشارات ہی ہوتے تھے تواس کا مطلب یه ہوا کە قرآن کریم کے الفاظ حضورصلی الله عليه و 
سلم کے اپنے تھے"۔ 


جواب: اس کا جواب اس کتاب کے صفحہھ 208 کی اس عبارت میں موجود ہے جس کے ایک دو فقرے لے کر 
ڈاکٹرصاحب یه بحث فرما رسے ہیں۔ قرآن کریم میں معنی اور لفظ دونوں الله تعالٰی کے ہیں اورنبی صلی الله عليه و 
سلم پراس کواس لیے نازل کیا گیا ہے که آپ اسے انہی الفاظ میں لوگوں تک پہنچائیں۔ اسی لیے اس کووحنی 
متلو کہا جاتا ہے۔وحی کی دوسری قسم یعنی غیرمتلواپنی نوعیت و کیفیت اورمقصد میں اس سے بالکل 
مختلف ہے۔وہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کی رہنمائی کے لیے آتی تھی اور لوگوں تک اللہ تعالٰی کے الفاظ 
میں نہیں بلکه حضورصلی الله عليه وسلم کے ارشادات, فیصلوں اور کاموں کی صورت میں پہنچتی تھی۔ اگر 
ایک شخص یەتسلیم کرتا ہوک نبی کے پاس پہھلی قسم کی وحی آ سکتی ہے؟ اگرقرآن کا معجزانه کلام ہمیں یه 
یقین دلانے کے لیے کافی ہے کھ یہ الله ہی کا کلام ہوسکتا ہے تو کیا رسول پاک صلی اللہ عليه وسلم کی 
معجزانه زندگی اورآپ عٹ کے معجزانه کارنامے ہمیں یه یقین نہیں دلاتے که یه بھی خداہی کی رہنمائی کا نتیجه 
ون 


55 سنت ثابتہ سے انکار اطاعت رسول صلی اللہ علیہ و سلم سے انکار ہے 


اعتراض: "احادیث کے موجودہ مجموعوں سے جن سنتوں کی شہادت ملتی ہے,ان کی دوبڑی قسمیں ہیں۔ایک 
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سنتیں ہیں اورامت کا ان پراجماع ہے۔ان میں سے کسی کوماننے سے جو شخص بھی انکار کرے گا وہ اسی طرح 
دائرۂ اسلام سے خارج ہوجائے گا جس طرح قرآن کی کسی آیت کا انکار کرنے والا خارج ازاسلام ہوگا۔ 


دوسری قسم کی سنتیں وہ ہیں جن کے ثبوت میں اختلاف ہے یا ہوسکتا ہے اس قسم کی سنتوں میں سے کسی 
کے متعلق اگ رکوئی شخص یه کہے که میری تحقیق کے مطابق فلاں سنت ثابت نہیں ہے. اس لیے میں اسے قبول 
نہیں کرتاتواس قول سے اس کے ایمان پر قطعاً کوئی آنچ نہیں آئے گی۔ 


کیاآپ بتائیں گے کہ الله تعالٰی نے کس مقام پریه کہا ہے کە جوشخص ان متواترسنتوں کے ماننے سے انکار 
کرے گا جن پرامت کا اجماع ہے وہ کافرہوجائے گا اورجو ایسی سنتوں سے انکار کرے گا جن میں اختلاف ہے 
اس کے ایمان پرحرف نہیں آئے گا؟ 


جواب: اللہ تعالٰی نے رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کی پیروی واطاعت کومدارکفرواسلام قراردیا ہے لہذا جہاں 
یقینی طورپرمعلوم ہوکھ حضو رصلی الله عليه وسلم نے فلاں چیز کا حکم دیا ہے یا فلاں چیزسے روکا ہے یا 
فلاں معامله میں یه ہدایت دی ہے وہاں تواتباع واطاعت سے انکار لازماًموجب کفرہوگا لیکن جہاں حضورصلی 
الله عليه وسلم سے کسی حکم کا یقینی ثبوت نه ملتا ہو وہاں کم تردرجے کی شہادتوں کو قبول کرنے یا نه کرنے 
میں اختلاف ہوسکتا ہے۔اگ رکوئی شخص کسی شہادت کو کمزورپا کریه کہتا ہے کە اس حکم کاثبوت حضور 
صلی الله عليه وسلم سے نہیں ملتا اس لیے میں اس کی پیروی نہیں کرتاتواس کی یه رائے بجائے خود غلط ہویا 
صحیح, بہرحال یه موجب کفرنہیں ہے۔ بخلاف اس کے اگر کوئی یه کہتا ہے که یه حکم حضورصلی الله عليه و 
سلم کاہی ہو تب بھی میرے لیے سندوحجت نہیں۔ اس کے کافرہونے میں قطعاً شک نہیں کیا جا سکتا۔یه 
ایک سیدھی اورصاف بات ہے جسے سمجھنے میں کسی معقول آدمی کوالجھن پیش نہیں آ سکتی ہیں۔ 
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عدالت عالیہ مغربی پاکستان کا ایک اہم فیصلہ 


(جناب جسٹس محمد شفیع صاحب, جج مغربی پاکستان ہائی کورٹ کے جس فیصلے کے بیشتر حصے کا 
ترجمه ذیل میں دیاجا رہاہے, یه دراصل ایک اپیل کا فیصله ہے جس میں اصل مسئله زیربحث یه تھا کە ایک 
بیوہ اپنی نابالغ اولاد کی موجودگی میں اگرایسے مرد سے نکاج ثانی کرلے جواولاد کے لیے غیرمحرم ہو توایسی 
صورت میں آیا اس بیوہ کے لیے اس اولاد کی حضانت کا حق باقی رہتا ہے یا نہیں؟ اس امرِمتنازعه فيه کا فیصله 
کرتے ہوئے فاضل جج نے بڑی تفصیل کے ساتھِ ان اصولی مسائل پربھی اپنے خیالات کا اظہار فرمایا ہے کە 
اسلام میں قانون کا تصوراورقانون سازی کا طریق کیا ہے, قرآن کے ساتھ حدیث کوبھی مسلمانوں کے لیے ماخذ 
قانون تسلیم کیا جا سکتا ہے یا نہیں اوربالخصوص پاکستان کے مسلمانوں کی اکثریت کہاں تک فقۂ حنفی کے 
قواعد وضوابط کی پابند سمجھی جا سکتی ہے؟اس لحاظ سے یه فیصله اسلامی قانون کے اساسی اوراہم ترین 
مسائل کواپنے دائرۂ بحث میں لےآیا ہے۔ 

اس فیصلے کے جوحصے اصل مقدمے سے متعلق ہیں ان کو چھوڑ کرصرف اس کے اصولی مباحث کا ترجمه 
یہاں دیا جا رہا ہے۔ بعض مقامات پرفیصلے میں جوقرآنی آیات نقل کی گئی ہیں انہیں معه ترجمه درج کرنے کے 
بجائے صرف سورہ اورآیات کا نمبردے دیا گیا ہے۔یهە ترجمه پی ایل ڈی 1960ء لاہور(صفحه 1142 تا 1179) کے 
مطبوعه متن کوسامنے رکھ کر کیا گیا ہے۔اصل اورمکمل فیصلہ وہیں ملاحظه کیا جا سکتا ہے (غلام علی) 


4۔ بالفرض اگریەتسلیم کرلیا جائے که ولی کا تقررضروری تھا اور گارڈینزاینڈ وارڈزایکٹ کی دفعه نمب ر17 کا 
اطلاق اس مقدمے پرہوتا تھا, تب ایک بڑا فیصله طلب سوال جوہمارے سامنے آتا ہے, وہ یه ہے کہ وہ قانون کیا 
ہے جس کا ایک نابالغ پابند ہے۔یه بات بالکل صحیح ہے کھ نابالغان اوران کے والدین مسلمان ہیں اورمسلم لا 
کے تابع ہیں لیکن اس سوال کا جواب آسان نہیں ہے کھ ولایتِ نابالغع کے معاملے میں وہ کون سا قانون ہے جس 
کی پابندی لازم ہے۔تقریباًتمام کی تمام کتابیں, جن میں سے بعض انتہائی مشہورو معروف اورقابل احترام قانون 
دانوں اورججوں کی تصانیف ہیں, ایسے قواعد و ضوابط پرمشتمل ہیں جن کی پابندی نابالغان کی ذات اورجائیداد 
کی ولایت کے معاملے میں ایک عرصۂ دراز سے ہندوپاکستان میں کی جارہی ہے۔ درحقیقت ہندوستان کی 
جملە عدالتیں بشمول سپریم کورٹ, برطانوی عہدِ قبل تقسیم سے لے کراب تک ان قواعد کی سختی سے پابندی 
کرتی ری ہیں۔اس امر کا امکان موجود ہے کھ برطانوی حکومت سے پہلے کے قاضی اورماہرین قانون بھی ان 
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قواعد وضوابط کی پیروی کرتے رہے ہوں اوربعد میں بھی ان کی پابندی کی جاتی رسی ہو کیونکهە مسلمان قانون 
دان یه نہیں چاہتے تھے کھ انگریزیا دوسرے غیرمسلم اپنے مقصد کے مطابق قرآن پاک کی تفسیروتعبیر کریں 
اورقوانین بنائیں۔ فتاوي عالمگیری کومسلم قانون سے تعلق رکھنے والے تمام معاملات میں جواہمیت حاصل 
ہے وہ اس حقیقت کی صاف نشاندہی کرتی ہے لیکن اب حالات بالکل بدل چکے ہیں۔یه قواعد و ضوابط 
مختصراً درج ذیل ہیں: 


(اس کے بعد پیرا گراف 4 کے بقيه حصے اورپیراگراف 5 اور6 میں فاضل جج نے مسئلۂ حضانت کے بارے میں 


7 جیسا کھ میں پہلے بیان کرچکا ہوں, اصل تصفيه طلب سوال یه ہے که کیا کسی درجے کی قطعیت کے 
ساتھ ان قواعد کواسلامی قانون کہا جا سکتا ہے, جسے وہی لزوم کا مرتبه حاصل ہوجوایک کتاب آئین میں درج 
شدہ قانون کوحاصل ہوتا ہے؟ دوسرے لفظوں میں یوں کہا جا سکتا ہے که آیا یه وہی قانون ہے جس کی پابندی 
گارڈینزاینڈ وارڈزایکٹ کی دفعه نمبر 17 کی منشاء کے مطابق ایک مسلم نابالغ پرواجب ہے؟ 


8۔ مسلمان کے عقیدے کی روسے, قطع نظراس کے کھ وہ کس فرقے سے تعلق رکھتا ہے, جوقانون اس کی 
زندگی کے ہرشعبے میں حکمران ہونا چاہیے, خواہ وہ اس کی زندگی کا مذہبی شعبه ہویا سیاسی یا معاشرتی یا 
معاشی, وہ صرف خدا کا قانون ہے۔ الله ہی حاکم اعلٰی ہے, علیم وحکیم ہے اورقادمطلق ہے۔ اسلام میں خدا 
اوربندے کے مابین تعلق سادہ اوربلا واسطه ہے۔ کوئی پیشواء امام, پیریا کوئی دوسرا شخص (خواہ وہ زندہ ہویا 
مردہ قبرمیں ہویا قبر سے باہرہو) اس تعلق کے مابین وسیله بن کرحائل نہیں ہوسکتا۔ ہمارے ہاں پیشہ ورانه 
پیشواؤں کا کوئی ایسا ادارہ موجود نہیں جواپنی لعنت کی دھمکی دے کراورخدا کے غضب کا اجارہ داربن کں 
اپنے مزعومات کوتحکمانه اندازمیں ہم پرٹھونسے۔ قرآن نے جوحدود مقررکردیے ہیں:ان کے اندرمسلمانوں کو 
سوچنے اورعمل کرنے کی پوری آزادی ہے اسلام میں ذہنی اورروحانی حریت کی فضا موجود ہے۔ چونکہ قانون 
انسانی آزادی پرپابندیاں عائد کرنے والی طاقت ہے اس لیے خدا نے قانون سازی کے اختیارات پوری طرح اپنے ہاتھ 
میں لے لیے ہیں۔ اسلام میں کسی شخص کواس طرح کام کرنے کا اختیارنہیں ہے گویا که وہ دوسروں سے بالاتر 
ہے۔قرآن انفرادیت پسندی کوختم کردینا چاہتا ہے۔اسلام نے عالمگیراخوت اورکامل مساوات کا سبق دے کر 
اپنے اخلاقی نظام کے اندرانسان پرسے انسان کے تفوق اوربرتری کوبالکلیە ختم کردیا ہے, خواہ وہ برتری علمی 
دائرے میں ہویا زندگی کے دوسرے دوائرمیں۔ دنیا پھر کے مسلمان نہیں تو کم ازکم ایک ملک کے مسلمانوں 
کا ایک ہی لڑی میں پرویا جانا ضروری ہے۔ اسلامی ریاست میں ایسے شخص کا وجود ناممکن ہے جو مطلق 
العنانی اورشہنشاہانه اختیارات کا مدعی ہو۔ایک اسلامی ریاست کے صدر کا کام یھی صحیح معنوں میں یه ہے 
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که وہ الله کے احکام و فرامین پرعمل درآمد کرے۔ قرآن بلکھ اسلام اس تصور سے قطعاًناآشنا ہے کھ ای کآدمی 
تمام مسلمانوں کے لیے قانون وضع کرے۔ قرآن مجید بتکرار اور باصراراس امر کا اعلان کرتا ہے کہ اللہ اور صرف 
اللہ ہی اس دنیا وآخرت کا بادشاہ ہے اوراس کے احکام آخری اورقطعی ہیں۔ سورہ 6آیت 7, سورہ 12 آیت 40 و 67 
میں فرمایا گیا ہے کە حکمران صرف اللہ ہے۔ اسی طرح سورہ 40آیت 12 میں فرمایا گیا ہے : 

فالحکم الہ العلی الکبیر 

پس فیصلہ اللہ کے لیے ہے جو برتروبزرگ ہے۔ 


یه بات سورہ 59: 23-24 سے بھی واضح ہے کھ حاکم اعلٰی الله کی ذات ہے۔ 

ھوالذی لا اله الا ھو۔الملک القدوس السلام المومن المھیمن العزیزالجبارالمتکبر۔ سبحان الله عما یشرکون۔ ھو 
الله الخالق الباری المصور لہ الاسماء الحسنی یسبح لە ما فی السموت والارض وھوالعزیزالحکیم 

وہی الہ ہے۔ نہیں کوئی الہ سوا اس کے بادشاہ ہے پاک ہے, سلامتی والا ہے, امن دینے والا ہے, نگہبان ہے. 
زبردست ہے, غالب ہے اوربڑائی والا ہے۔ پاک ہے اس سے جسے وہ شریک کرتے ہیں۔وہی الله ہے خالق ہے 
بنانے والا ہے, صورت گری کرتا ہے.اس کے لیے ہیں بہت اچھے نام۔ پاکیزگی بیان کرتی ہے اس کی ہروہ چیزجو 


آسمانوں میں ہے اورجوزمین میں ہے اوروہ زبردست دانا ہے۔ 


9۔ نبی صلی الله عليه وسلم اوران کے چاروں خلفاء کا عمل اس بات کی واضح شہادت فراہم کرتا ہے کە 
بادشاہت اسلام کے قطعاً منافی ہے ورنه ان کے لیے اس سے آسان تربات کوئی نہیں تھی کە وہ مسلمان قوم کے 
بادشاہ ہونے کا اعلان کردیتے۔اگروہ ایسا کردیتے توان کے دعوے کو فور تسلیم کرلیا جاتاءکیونکھ ان کی 
صلاحیتہ دیانت اوراستقامت شک وشبهھ سے بالاترتھی۔یه بات بھی پورے اعتماد کے ساتھ کہی جا سکتی ہے 
کھ وہ نە یه یقین رکھتے تھے اورنه اس کا اعلان ہی کرتے تھے که وہ اسلامی دنیا کے خود مختاراورمطلق العنان 
فرمانروا ہیں۔وہ جو کام بھی کرتے تھے, دوسرے مسلمانوں کے باہمی مشورے سے کرتے تھے۔تمام مسلمان 
ایک ہی برادری میں شریک تھے جوان کے یا دوسرے لفظوں میں اسلامی عقیدے کا لازمی تقاضا تھا۔اس 
عقیدے کا عین مزاج یه تھا کھ انسان پرسے انسان کی فوقیت کا خاتمه ہو گیا اوراجتماعی فکراوراجتماعی 
عمل کے لیے دروازہ کھل گیا۔نە کوئی حاکم تھا, نه کوئی محکوم, نە کوئی پروہست تھا نە کوئی پیر۔ ہرشخص امام بن 
سکتا تھا مگراس کے ساتھ ساتھ۔ اسے ان لوگوں کی پیروی کرنی پڑتی تھی جوتقویٰ یا کسی دوسرے لحاظ سے اس 
پرفایق تھے۔ امیرمعاویه پہلے شخص تھے جنہوں نے اخوت اسلام پرایک کاری ضرب لگائی اوراپنے لڑکے کو 
ریاست کا جانشیں نامزد ک رکے پوری قوم کواپنے خاندان کے عوض گرو کردیا۔ ہہمارے جمہوریت پسند رسول 
لہ کی وفات کے جلد ہی بعد اسلام کی لائی ہوئی جمہوریت کوامپیریلزم میں تبدیل کردیا گیا۔معاویه نے نسلی 
خلافت کاآغا زک رکے اسلام کی جڑمیں تیشه رکھ دیا۔ محمد رسول اللہ صلی الله عليه و سلم اگرچھ اپنے بعض 
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قرابت داروں سے بڑی محبت رکھتے تھے, لیکن انہوں نے ان میں سے کسی کو بھی اپنے بعد امت مسلمہ کا سربراہ 
مقررنہیں کیا۔ ہمیشهآپ کی روش نمایاں طورپرجمہوری رسی۔ معاویه کے مرنے کے بعدان کے بیٹے نے ان کے 
حسب منشاء خلافت پرغاصبانه قبضه جما لیا اورخود نبی کے نواسے نے یزید کی اس خلاف ورزی قرآن کا 
سدباب کرنے کے لیے اپنی اوراپنے عزیزوں کی جانوں کوقربان کردیا۔یه بنوامیه کا پروپیگنڈہ تھا کە امام حسین 
رضی الله عنه نے اپنی جان اس لیے دی تاکه وہ خلافت کے حق کواہل بیت کے لیے محفوظ کرسکیں۔یه 
پروپیگنڈ بالکل جھوٹا ہے اوریه عجیب بات ہے کە شیعه حضرات بھی اسی پروپیگنڈے کا ارتکاب کیے جا رہے 
ہیں۔ بدقسمتی سے امام حسین کو کامیابی حاصل نه ہوسکی جس کا نتیجه یه نکلا که بادشاہت اوراستبداد 
مسلمانوں کے اندرایک مسلم قاعدے کی حیثیت اختیار کر گئے۔ اس کے بعد مسلمانوں کے لیے اپنے امیر کے 
انتخاب میں کوئی اختیارباقی نه رہا اوراپنے معاملات کے کنٹرول میں ان کا کوئی دخل نە رہا۔ معاویه نے جس کام 
کاآغا زکیا اس کا شاید کوئی فوری خراب نتیجھ برآمد نه ہواء لیکن آخ رکاراس نے مسلم سوسائٹی کے صحت 
مندانه ارتقا اورنشوونما کوناگزیر طورپرمتاثر کیا اورآج اقوام عالم کی برادری میں اس کی حیثیت ٹانوی بن کررہ 


گی سی 


0۔ قرآن مجید کی روسے مسلمانوں کا امیرصرف وہ شخص ہوسکتا ہے جو علمی اورجسمانی حیثیت سے 
اس منصب کے لیے موزوں ہے۔ اس سے صاف طورپرامارت کی نسلی بنیاد کی نفی ہوجاتی ہے۔اس معاملے 
میں مندرجھ ذیل آیات کا نقل کرنا مفید ہوگا۔ 


وقال لھم نبیھم ان اللہ قد بعث لکم طالوت ملکا قالوالٰی یکون لە الملک علینا ونحن احق بالملک منه ولم یوت 
سعة من المال قال ان الله اصطفه علیکم وزادہ بسطة فی العلم والجسم والله یوتی ملکھ من یشاآء واللہ واسع علیم۔ 


ان کے نبی نے ان سے کہا که الہ نے طالوت کوتمہارے لیے بادشاہ مقرر کیا ہے۔وہ بولے "ہم پربادشاہ بننے کا وہ 
کیسے حقدارہو گیا۔حالانکه اس کے مقابلے میں بادشاہی کے ہم زیادہ مستحق ہیں۔وہ تو کوئی بڑا مالدارآدمی 
نہیں ہے۔" نبی نے کہا "اللہ نے تمپارے مقابلے میں اس کومنتخب کیا ہے اوراس کودماغی اورجسمانی دونوں 
قسم کی اہلیتیں فراوانی کے ساتھ عطا فرمائی ہیں اورالله کواختیارہے کھ اپنا ملک جسے چاہے دے۔ الله بڑی 
وسعت رکھتا ہے اورسب کچھ۔ اس کے علم میں ہے۔" 


11۔ جیسا که اوپربیان کیا گیا ہے اسلامی قانون کے ٹھیک ٹھیک مطابق قانون سازی الله اورصرف اللہ کے لیے 
مخصوص ہے۔آ دم سے لے کراب تک اللہ تعالٰی نے اپنے قوانین اپنے انبیاء اوررسولوں کے ذریعے سے نافذ فرمائے 
ہیں۔ پھرایک وقت ایساآیا که اللہ کی حکمت بالغه اس امر کی مقتضی ہوئی کە لوگوں کوآخری شریعت عطا کی 
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جائے۔یه قانون شریعت انسانوں کی طرف محمد (صلیى الله عليه وسلم) پروحی کی شکل میں نازل ہوا۔یه وحی 
لکھ لی گئی, زبانی یاد کرلی گئی اوربعد میں اسے ایک کتاب کی شکل میں جمع کردیا گیا جوقرآن مجید کے نام 
سے معروف ہے اس کے بعد نسل انسانی کے تمام مردوں, عورتوں اوربچوں کے معاملات کا تصفيه ان احکام کی 
روشنی میں کیا جانا تھا جواللہ نے قرآن میں ارشاد فرمائے۔ یہی احکام بتاتے ہیں کە کیا صحیح ہے اور کیا غلط 
ہے, کیا پسندیدہ ہے او رکیا غیرپسندیدہ ہے, کیا جائزہے اور کیا ناجائز ہے,کیا مستحب ہے اور کیا مکروہ ہے۔ 
غرض قرآن مجید مسلم معاشرے کی ایک لازمی بنیاد ہے۔ یه وہ مرکزومحورہے جس کے گرد پورا اسلامی قانون 
گردش کرتا ہے۔ 


11(الف) یه ایک تسلیم شدہ حقیقت ہے کھ انسانوں پرمشتمل سوسائٹی ایک نہایت پیچیدہ شے ہے۔ اگرچھ 
فطرت ابدی وازلی ارادے کے اظہار کا نام ہے اوریه ایک اہدی قانون کے تابع ہے لیکن انسانی احوال و کوائف ہر 
زمانے اورہرمقام کے لحاظ سے یکساں نہیں ہیں۔ شخصیات اورمادی حالات کا اجتماع مستقبل کے واقعات کے 
لیے کوئی نمونه نہیں رکھتا۔انسان کے ہزار گونه معاملات ہیں جن میں ہزار گونە حالات و کوائف سے سابقه پیش 
آتا ہے۔ اللہ کی مشیت یه ہے کھ ہربچھ جودنیا میں آئے, اپنے ساتھ خیالات کی ایک نئی دنیا لائے۔ ہر طلوع ہونے 
والا دن نئے اور غیرمتوقع تغیرات کا پیش خیمه ہوتا ہے۔اس دنیا میں چونکھ انسانی حالات اورمسائل بدلتے 
رہتے ہیں, اس لیے اس بدلتی ہوئی دنیا کے اندرمستقل, ناقابل تغیروتبدل احکام وقوانین نہیں چل سکتے۔ قرآن 
مجید بھی اس عام قاعدے سے مستشنی نہیں ہے۔ اسی وجھ سے قرآن نے مختلف معاملات میں چند وسیع اور 
عام قاعدے انسانی ہدایت کے لیے دے دیے ہیں۔یهە ہمیں مجرد قواعد کا ایک کامل ترین نظام اورخیرو صلاح 
پرمبنی ایک ضابطۂ اخلاق دیتا ہے۔ بعض خاص معاملات (مثلاً وراثت) میں یە زیادہ واضح اورمفصل ہے۔ 
بعض امورایسے ہیں جن کا ذکرتمثیل وتلمیح کے اندازمیں کیا گیا ہے بعض معاملات ایسے ہیں جن میں قرآن 
نے مکمل سکوت اختیار کیا ہے تاکه ان معاملات میں انسان اپنا طرزعمل زمانے کے حالات کے مطابق متعین 
کرے۔قرآن مجید میں بارباراس بات پرزوردیا گیا ہے کە یه نہایت سادہ زبان میں نازل کیا گیا ہے تاکھ ہرایک 
اسے سمجھ۔ سکے۔ بعض آیات جن میں اس بات پرزوردیا گیا ان کا یہاں نقل کردینا مفیدثابت ہوگا۔ 


(اس کے بعد جج نے سورہ 2آیت 242, سورہ 6آیت 99, سورہ 6آیت 106, سورہ 6آیت 127, سورہ 11 آیت 1ء سورہ 
2 یت 2, سورہ 15 آیت [, سورہ 17 آیت 89 سورہ 17آ یت 106, سورہ 39 آیت 28, سورہ 54 آیت 17, سورہ 57 آ یت 


5 سورہ 3آیت 58۔سورہ 41:44 نقل کی ہیں۔ اوران کا ترجمه بھی ساتھ۔ دیا ہے۔) 


پس یه امربالکل واضح ہے که قرآن کا پڑھنا اورسمجھا ایک دوآدمیوں کا مخصوص حق نہیں ہے۔ قرآن سادہ اور 
آسان زبان میں ہے جسے ہرشخص سمجھ سکتا ہے, تاکە تمام مسلمان اگرچاہیں تواسے سمجھِ سکیں اوراس 
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کے مطابق عمل کرسکیں۔یه ایک ایساحق ہے جو ہرمسلمان کودیا گیا ہے اور کوئی شخص, خواہ وہ کتنا ہی 
فاضل اورعالی مقام کیوں نه ہو وہ مسلمان سے قرآن پڑھنے اورسمجھنے کا حق نہیں چھین سکتا۔ قرآن مجید 
کوسمجھتے ہوئے ایک آدمی پرانے زمانے کے لائق مفسرین کی تفاسیر سے قیمتی امداد حاصل کرسکتا ہے 
لیکن اس معاملے کوبس یہیں تک رہنا چاہیے۔ ان تفسیروں کواپنے موضوع پرحرف آخرنہیں قراردیا جا سکتا۔ 
قرآن مجید کا پڑھنا اورسمجھا خود اس امر کا متضمن ہے کەآدمی اس کی تعبیر کرے اوراس کی تعبی رکرنے 
میں یه بات بھی شامل ہے کەآدمی اس کووقت کے حالات پراوردنیا کی بدلتی ہوئی ضرورت پر متطبق کرے۔ 
اس مقدس کتاب کی جوتعبیریں قدیم مفسرین, مثلاً امام ابوحنیفه, امام مالک اورامام شافعی وغیرہ نے کی ہیں۔ 
جن کاتمام مسلمان اورمیں خود بھی انتہائی احترام کرتا ہہوں, وہ آج کے زمانے میں جوں کی توں نہیں مانی جا 
سکتیں۔ان کی تعبیرات کو درحقیقت دوسرے بہت سے فضلاء نے بھی تسلیم نہیں کیا ہے جن میں ان کے اپنے 
شاگرد بھی شامل ہیں۔قرآن مجید کے مختلف ارشادات کا جو غائرمطالعه ان حضرات نے کیا تھاء وہ ہم پریە ظاہر 
کرتا ہے که شعوری یا غیرشعوری طورپریە ان گردو پیش کے حالات اورواقعات سے متاثرہوئے ہیں جواس زمانے 
کے ماحول پرطاری تھے۔وہ ان مسائل کے بارے میں ایک خاص نتیجے تک پہنچے ہیں جوان کے اپنے ملک یا 
زمانے میں درپیش تھے۔آج سے بارہ یا تیرہ سوبرس پہلے کے مفسرین کے اقوال کوحرف آخرمان لیا جائے تو 
اسلامی سوسائٹی ایک آہنی قفس میں بند ہو کررہ جائے گی اورزمانے کے ساتھ ساتھ نشوونما کا اسے موقع نہیں 
ملے گا۔یه پھرایک ابدی اورعالمگیردین نہیں رہے گا بلک جس زمان ومکان میں اس کا نزول ہوا تھاء یه اسی 
تک محدود رہے گا۔ جیسا که اوپربیان ہوا ہے, اگرقرآن کوئی لگے بندھے ضوابط مقررنہیں کرتاتوامام ابوحنیفه 
وغیرہ کی تشریحات کوبھی اجازت نہیں دی جا سکتی کہ وہ بالواسطه اسی نتیجے کا باعث بنیں۔ بدقسمتی سے 
حالات جدیدہ کی روشنی میں قرآن مجید کی تفسیر کا دروازہ چند صدیوں سے بالکل بند کردیا گیا ہے جس کا 
نتیجە یه ہوا کھ مسلمان مذہبی جمود, تہذیبی انحطاط, سیاسی پژمردگی اورمعاشی زوال کا شکارہوچکے ہیں۔ 
سائنٹیفک ریسرچ اورترقی جوایک زمانے میں مسلمانوں کا اجارہ تھی وہ دوسروں کے ہاتھوں جاچکی ہے اورایسا 
محسوس ہوتا ہے کە مسلمان ہمیشه کی نیند سوگئے ہیں۔اس صورت حال کا خاتمه لازمی ہے۔مسلمانوں کو 
بیدارہو کرزمانے کے ساتھ چدنا ہوگا۔اجتماعی, معاشی اورسیاسی حیثیت سے جوبے حسی اوربے عملی 
مسلمانوں کواپنی گرفت میں لے چکی ہے اس سے نجات حاصل کرنی پڑے گی۔ قرآن مجید کے عام اصولوں کو 
سوسائٹی کے بدلتے ہوئے تقاضوں پرمنطبق کرنے کے لیے ان کی ایسی معقول اوردانشمندانه تعبیرکرنی ہوگی 
کھ لوگ اپنی تقدیر اوراپنے خیالات اوراخلاقی تصورات کی تشکیل اس کے مطابق کرسکیں اوراپنے ملک اور 
زمانے کے لیے موزوں طریقے پر کام کرسکیں۔ دوسرے انسانوں کی طرح مسلمان بھی عقل اورذہانت رکھتے ہیں 
اوریه طاقت استعمال کرنے ہی کے لیے یەآزادی حاصل ہے کھ وہ اس بات پرغوروخوض اورتحقیق کریں کە 
نصوص قرآنی کا مدعا اورمفہوم عند اللہ کیا ہے اوراسے اپنے مخصوص احوال پرکس طرح چسپاں کیا جا سکتا 
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ہے۔پس تمام مسلمانوں کوقرآن پڑھنا,ء سمجھنا اوراس کی تعبیر کرنا ہوگا۔ 


ومنھم من یستمع الیک حتی اذا خرجومن عندک قالواللذین اوتوالعلم ماذا قال أنفا اولئک الذین طبع الله علی 
قلوبهم واتبعواھواءھم 

(اوران میں سے وہ ہیں جوتمہاری بات به تکلف سنتے ہیں, یہاں تک کهھ جب وہ تمہارے پاس سے نکل جاتے ہیں 
تووہ ان لوگوں سے جنہیں علم دیا گیا ہے, کہتے ہیں "کیا کہا ہے اس نے ابھی؟" یہی لوگ ہیں جن کے دل پراللہ 
نے ٹھپا لگا دیا ہے اورانہوں نے اپنی خواہشات کی پیروی کی ہے)۔ 


ھوالذی بعث فی الامیین رسولاً منھم یتلوعلیھمآیته ویزکیھم ویعلمهم الکتب والحکمة وان کانومن قبل لفی 
ضلال مبین 

(وہمی ہے جس نے پیدا کیا امیوں میں ایک رسول ان میں سے, جوتلاوت کرتا ہے اوران پراس کی آیات اورانہیں 
بات 5نا راو کھاٹایے الس کاب ارز کک تھدالاکھ رت پان کہ ہو گھرلی میس 0ء 


لوگوں پر لازم ہے کہ وہ قرآن میں تدبرکریں اوراپنے دلوں پرقفل نه لگا دیں۔ 


کتاب انزلنه الیک مبرک لیدبرو أیتھ ولیتذ کراولوالالباب 


لوگوں کے لیے یه ضروری ہے کہ وہ قرآن میں غورو فکر کریں اوراسے سمجھنے کی کوشش کریں جس طرح دنیا 
میں دیگرمقاصد کے حصول کی خاطرسخت جدوجہد کی ضرورت ہے, اسی طرح قرآن کوسمجھنے اوراس کے 


ومن جامد فانما یجاهد لفنسه ان الله لغنی عن العالمین 
(جو کوئی سخت جدوجہد کرتا ہے, وہ اپنی جان کے لیے جدوجہد کرتا ہے, یقیناً الله بے نیاز ہے جہان والوں سے)۔ 
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دوبارہ اس بات پرزوردیا گیا ہے که لوگ قرآن مجید کا مکمل اورصحیح علم حاصل کرنے کی کوشش کریں۔ 


حتی اذا جاعوا قال اکذبتم بایتی ولم تحیطوا بھا علما امّاذا کنتم تعلمون 
(یہاں تک کھ جب وہ آ جائیں گے وہ کہے گا: کیا تم نے میری آیات کوجھٹلایاء حالانکه تم نے علم سے ان کا احاطه 


وجاهدوفی الله حق جھادہ ھواجتبکم وما جعل علیکم فی الدین من حرج ملة ابیکم ابراھیم ھوسمُکم المسلمین 

من قبل وفی ھذا لیکون الرسول شھیدا علیکم وتکونوشھدآء علی الناس فاقیموالصلوۃ واتوالزکوۃ واعتصموبالله 
ھومولکم فنعم المولٰی ونعم النصیر 

(اورسخت کوشش کروالله (کی راہ) میں جیسا که اس کے لیے کوشش کا حق ہے۔ اس نے تمہیں چنا ہے اور نہیں 
بنائی تم پردین کے معاملے میں تنگی, طریقه تمہارے باپ ابراہیم کاء اس نے نام رکھا تمہارا مسلمین پہلے اور 

اس میں تاکھ رسول تم پرگواہ بنے اورتم لوگوں پر گواہ بنی پس نمازقائم کرو اورزکوۃ دو اورالہ کومضبوط پکڑو۔وہ 

تمہارا حامی و نگہبان ہے پس کیا ہی اچھا حامی او رکیا ہی اچھا مدد گار ہے 


فتعالٰی الله الملک الحق ولا تجعل بالقرآن من قبل ان یٔقضی الیک وحيْه وقل رب زدنی علماً (پس بہت بلند وبرتر 
ہے الله بادشاہ حقیقی اورنە جلدی کرو قرآن کے ساتھ اس کے کە پوری ہوجائے تمہاری طرف وحی اس کی اور کہو 
اے رب میرے, بڑھا مجھے علم میں) 


یەتمامآیات اس امرکی وضاحت کرتی ہیں کەتمام مسلمانوں سے نه کە ان کے کسی خاص طبقے سے یە توقع 
کی جاتی ہے کھ قرآن کا علم حاصل کریں, اسے اچھی طرح سمجھیں اوراس کی تعبیر کریں۔تشریح وتعبیر کے 
لیے چند مسلم اصولوں کی پابندی لازم ہے۔ان اصولوں میں چند ایک یه ہوسکتے ہیں: 


(1) قرآن مجید کے بعض احکام اہم اوربنیادی ہیں۔ان کی خلاف ورزی ہرگزنہیں ہونی چاہیے بلکھ ان پرجوں کا 
توں عمل کرنا چاہیے۔ 


(2) کچھ اورآیات ایسی ہیں جن کی نوعیت ہدایات کی ہے اورجن کی پیروی کرنا کم وبیش ضروری ہے۔ 
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(3) جہاں الفاظ بالکل سادہ اورواضح ہوں, جومتعین اورغیرمبہم مفہوم پردلالت کرتے ہوں, وہاں الفاظ کے 
وی معانی مراد لینے چاہئیں جو لغت اور گرامر کی روسے صحیح اورمتبادرہوں۔ دوسرے لفظوں میں اس مقدس 
کتاب کے الفاظ کے ساتھ کسی طرح کی کھینچ تان روا نہیں ہے۔ 


4( اس بات کوتسلیم کیا جانا چاہیے که قرآن مجید کا کوئی حصه بے معنی, متناقض یا زائد ضرورت نہیں ہے۔ 


(5) سیاق وسباق سے الگ کر کے کوئی معنی نہیں نکالنے چاہئیں۔ 


(6) شان نزول کے مطابق یعنی نزول قرآن کے وقت جوحالات درپیش تھے, ان کے پس منظرمیں رکھ۔ کرقرآن کے 


(7) قرآن کی تعبیرمعقول (ا٥٥011)‏ ہونی چاہیے۔ اس سے مدعا یه ہے کھ اسے گرد وپیش کے احوال سے 
متاثر ہونے والے انسانی رویے سے متطابق ہونا چاہیے۔یه امرقابل لحاظ ہے کھ نئے اورغیر متوقع حالات ہمیشه 
رونما ہوتے رہتے ہیں۔ سوسائٹی کی ضروریات میں روزافزوں اضافه ہورہا ہے, اورتشریح ان حالات ومتقضیات کی 
روشنی میں کی جانی ضروری ہے۔ 


(11) زمان ومکان کے اختلاف کی بنا پرجومختلف صورتیں پیدا ہوتی ہیں, ان میں مشابہت وعدم مشابہت کا 
باہمی موازنه ہونا چاہیے۔تقابل کرتے ہوئے ہمیں حالات ودرجات کی رعایت کو ملحوظ خاطررکھنا چاہیے اور 
بعید وقریب کے حقائق کوجانچتے ہوئے ماضی سے حال کی جانب اس طرح پیش قدمی کرنی چاہیے کھ 
مفروضات اور قیاسات اورغیرمطلق وقابل ترک اعتقادات سب ہماری نگاہ کے سامنے رہیں۔ 


(12) بدقسمتی سے اس دنیامیں کم از کم خلافت راشدہ کے بعد کوئی ایسی صحیح اسلامی ریاست وجود میں 
نہیں آئی جس میں لوگوں نے پورے شعوروارادہ اورباہمی تعاون کے ساتھ۔ قرآن مجید کی تعبیر کا کام کیا ہو۔قرآن 
مجید کے مقرر کردہ اصول ابدی ہیں لیکن ان کا انطباق ابدی نہیں ہے کیونکھ انطباق ایسے حقائق ومقاصد کا 
مرہون منت ہے جومسلسل تغیرپذیرہوتے رہتے ہیں۔اب اگرقرآن مجید کی ایک خاص نص کی ایک سے زائد 
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تعبیرات ممکن ہوں اورہرمسلمان کواس بات کا حق دے دیا جائے که وہ اپنے فہم وذوق کے مطابق تشریح کر 
دے۔تواس کے نتیجے میں بے شمارتعبیرات وجود میں آ کرایک بد نظمی کا موجب بن جائیں گی۔اسی طرح جن 
معاملات میں قرآن مجید ساکت ہے۔ان میں بھی اگرہرشخص کواس کے نقطۂ نظر کے موافق ایک ضابطه بنانے 
کا اختیاردے دیا جائے توایک پراگندہ اور غیرمربوط سوسائٹی پیدا ہوجائے گی ہردوسری سوسائٹی کی طرح 
اسلامی سوسائٹی بھی کم سے کم زحمت دہی کے ساتھِ زیادہ سے زیادہ افراد کوزیادہ سے زیادہ راحت ومسرت 
پیش کرتی ہے۔اس لیے غلبه اکثریت ہی کی رائے کوحاصل ہوگا۔ 


(13) ایک آدمی یا چندآدمی فطرتاًعقل اورقوت میں ناقص ہوتے ہیں۔ کوئی شخص خواہ کتنا ہی طاقتور اور ذہین 
ہو اس کے کامل ہونے کی توقع نہیں کی جا سکتی۔ ایک اعلٰی درجے کا حساس اورصاحب نظرانسان بھی اپنے 
مشاہدے میں آنے والے جمله امور کی اہمیت کا کماحقه اندازہ نہیں کرسکتا۔ لاکھوں کروڑوں آدمی جو 
اجتماعی زندگی ایک نظم کے ساتھ بسر کررہے ہیں اپنی اجتماعی حیثیت میں افراد کی بھ نسبت زیادہ عقل 
اورطاقت رکھتے ہیں۔ان کی قوت مشاہدہ اورقوت متخیله مقابلتاً بہتراوربرتر ہوتی ہے۔ قرآن مجید کی روسے بھی 
کتاب اللہ کی تعبیراورحالات پراس کے عام اصولوں کا انطباق ایک آدمی یا چندآدمیوں پر نہیں چھوڑا جا سکتا۔ 
بلکه یە کام مسلمانوں کے باہمی مشورے سے ہونا چاہیے۔ 


والذین استجابوا لربھم واقاموالصلوۃ وامرھم شوری بینھم ومما رزقنھم ینفقون 
(وہ جنہوں نے اپنے رب کے بلاوے کا جواب دیا اورنمازقائم کی اوران کا کام باہمی مشورے سے ہوتا ہے اورجو 
کچھ ہم نے انہیں عطا کیا ہے اس میں وہ خرچ کرتے ہیں) 


واعتصموبحبل الله جمیعا ولا تفرقوواذ کرو نعمة اللہ علیکم اذ کنتم اعداء فالف بین قلوبکم فاصبحتم بنعمته 
اخواناً۔و کنتم علی شفا حفرۃ من النارفانقذ کم منھا کذالک یبین الله لکم أیته لعلم تھتدون 

(اوراللہ کی رسی کو مضبوط تھامو سب او رتفرقه مت پیدا کرواوریاد کرو الہ کی نعمت کوجوتم پرہوئی جب تھے تم 
دشمن, پس اس نے تمہارے دلوں کوجوڑدیا اور ہو گئے تم اس کے فضل سے بھائی بھائی۔ اورتھے تم آگ کے 
گڑھے کے کنارے پس بچایا اس نے تم کواس سے اس طرح واضح کرتا ہے الله تمہارے لیے اپنی آیات, شاید کە 
تم ہدایت پاؤ) 


اوربہت سی آیات میں بھی مسلمانوں کوحکم دیا گیا کە وہ قرآن مجید کوسمجھنے اوراس کی آیات پر غورو فکر 
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(14) اس سیاق وسباق کے اندریه معلوم کرنا ضروری ہے کھ 'قانون" کے لفظ کے معنی کیا ہیں؟ میرے رائے میں 
قانون سے مراد وہ ضابطه ہے جس کے متعلق لوگوں کی اکثریت یه خیال کرتی ہے کەان کے معاملات اس کے 
مطابق ہونے چاہئیں۔ 

(15) ابتدا میں نسل انسانی کی تعداد بہت قلیل اورمنتشرتھی اوران میں سے ہرشخص اپنی مرضی کے مطابق 
زندگی بس رکرسکتا تھا۔ بعد میں جب انسانوں کی تعداد میں اضافه ہوا اورانہیں گروہوں کی شکل میں بسنے کی 
ضرورت پیش آئی, اس وقت ان کے لیے ایک مشترک ضابطۂ اخلاق کی حاجت بھی رونما ہوئی۔ مثال کے طورپر 
پچاس آدمیوں کی ایک جماعت میں قتل کا ارتکاب کیا گیا۔ اکثریت کے خیال کے مطابق یه ایک غلط اورناجائز 
کام تھا چند افراد کے نزدیک شاید ایسا نہیں تھا چونکھ اکثریت کے پاس طاقت تھی, اس لیے انہوں نے اپنی 
مرضی کواقلیت پربھ جبرنافذ کردیا اوراسی کوقانون کا درجه حاصل ہو گیا, گویا ان پچاس آدمیوں میں سے کوئی 
بھی قتل کا مرتکب نہیں ہوگا۔یه استدلال آج کل کے حالات کے لحاظ سے بھی صحیح ہے۔ کئی کروڑباشندوں 
کے ایک ملک میں باشندوں کی اکثریت کوقرآن کی ان آیات کی جن کے اندردویا زائد تعبیروں کی گنجائش ہو 
ایسی تعبیر کرنی چاہیے جوان کے حالات کے لیے موزوں ترین ہواوراسی طرح قرآن کے عام اصولوں کوحالاتِ 
موجودہ پرمنطبق کرنا چاہیے تاکه فکروعمل میں یکسانی ووحدت پیدا ہوسکے۔اسی طرح یەاکثریت کا کام ہے 
کە ان مسائل ومعاملات میں جن پرقرآن ساکت ہے, کوئی قانون بنائے۔ اس کے بعد جوسوال بحث طلب ہے وہ یه 
ہے که کروڑوں انسان قرآن مجید کی تعبیروانطباق اورمسکوت عنہا معاملات میں قانون سازی کے حق کو کس 
طرح استعمال کریں گے؟ ایک ملک کے حالات کودیکھ۔ کراس امر کا فیصله کیا جا سکتا ہے کھ وہاں کے 
باشندوں کے لیے اپنے نمائندوں کومنتخب کرنے کی بہترین صورت کیا ہے جنہیں وہ اعتماد کے ساتھ اپنے 
اختیارات اوراظہاررائے کے حقوق تفویض کرسکیں۔وہ فردواحد کو بھی اپنا نمائندہ منتخب کرسکتے ہیں لیکن 
تاریخ ہمیں بتاتی ہے که ایک شخص کو مختارمطلق بنا دینے کے نتائج ہمیشه مہلک ثابت ہوئے ہیں۔ اقتدار کا 
نشه فرد جماعت اورقانون کی حکمرانی میں اختلال اوربگاڑ کا موجب ہوتا ہے اورجہاں اقتداربلا قید اورمطلق 
ہو وہاں یه سە گونه فساد بھی اپنی آخری حد کوپہنچ جاتا ہے۔ ایک ملک کی تاریخ میں ایسے حالات پیش آ 
سکتے ہیں جوایک شخص کومجبور کردیں که وہ اصلاح احوال اورملک کوتباہی سے بچانے کی خاطرعنان اقتدار 
اپنے ہاتھ میں لے لے لیکن یه ایک ہنگامی صورت ہے جوجمہوریت کوبحال کرنے اوراختیارات کی امانت کوعوام 
کی طرف لوٹانے کے لیے قطعی طورپرجائزہے۔ اس لیے صحیح اسلامی قانون کے مطابق اس امر کی بڑی اہمیت 
ہے کھ اختیارات متعدد افراد کے اندرمنقسم ہوں تاکەان میں سے ہرایک دوسرے کے لیے روک تھام اوراحتساب 
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کا باعث ہواورسب مل جل کرپوری قوم کی رہنمائی کے لیے قوانین وضوابط وضع کرسکیں۔حالات کا قدرتی 
اقتضاء یه ہے کەیه جملہ بااختیارافراد عوام الناس کے سامنے مسٹئول اورجوابدہ ہوں۔ صرف اسی صورت میں 
ہی ایک منظم طریق کارکے ساتھ کسی پروگرام کو کامیابی کے مراحل تک پہنچایا جا سکتا ہے۔ اسلام میں 
سارے مسلمان اقتدار کے یکساں طورپرحامل ہیں اوران میں صرف الله کی بالادستی ہے۔ان کے فیصلے آزاد 
شہریوں کی حیثیت سے اجتماعی اورمشترک طورپر کیے جاتے ہیں اسی کا نام 'اجماع" ہے۔ 


"اجتہاد" قانون کا ایک مسلم ماخذ ہے۔اس سے مراد کسی مشتبه یا مشکل قانونی مسئلے میں رائے قائم کرنے 
کے لیے اپنی ذہنی صلاحیتوں کومکمل طورپرمصروف کا ر کرنا ہے۔ امام ابوحنیفه نے بڑے وسیع پیمانے پر 
'اجتہاد" کا استعمال کیا ہے۔ "'اجتہاد" کی جن مختلف صورتوں کوامام ابوحنیفه اوردوسرے فقہاء کام میں لائے 
ہیں وہ یه ہیں: قیاس, استحسان, استصلاح اوراستدلال۔ مسلمان فقيه فرد واحد اورچند افراد کے لیے "اجتہادٴ' کو 
خطرناک سمجھتے تھے۔ اس لیے وہ اس بات کوقابل ترجیح خیال کرتے تھے کە کسی خاص قانونی مسئلے میں 
فقہاء اورمجتہدین کے اجماع یا کثرت رائے سے فیصلہ ہو۔ قدیم زمانے میں توشاید یه درست تھا که اجتہاد کو 
چند فقہاء تک محدود کردیا جائے, کیونکه لوگوں میں آزادانه اورعمومیت کے ساتھ علم نہیں پھیلایا جاتا تھا 
لیکن موجودہ زمانے میں یه فریضه باشندوں کے نمائندوں کوانجام دینا چاہیے, کیونکھ جیسا کهھ میں پہلے بیان 
کرچکا ہوں, قرآن مجید اورپڑھنا اورسمجھنا اوراس کے عام اصولوں کوحالات پرمنطبق کرنا ایک یا دواشخاص 
کا مخصوص استحقاق نہیں ہے بلکھ تمام مسلمانوں کا حق اورفرض ہے اوریه کام ان لوگوں کوانجام دینا چاہیے 
جنہیں تمام مسلمانوں نے اس مقصد کے لیے منتخب کیا ہو لہذایه با تآپ سے آپ لازم آتی ہے کە جن 
معاملات میں قرآن مجید کا حکم واضح ہو وہ مسلمانوں کے لیے قانون کا درجھ رکھتا ہے اورجہاں تک قرآن 
مجید کی تعبیراوراس کے کلیات کوجزئیات پرچسپاں کرنے کا تعلق ہے ان میں جو کچھ۔ عوام کے منتخب 
نمائندے طے کریں گے اسے بھی قانون کا درجه حاصل ہوگا۔ 


(16) اوپرجونقطۂ نظربیان کیا گیا ہے اسے چند مثالوں سے واضح کیا جا سکتا ہے۔ میں پہلے قرآن مجید کی 
سورۂ نسا کی تیسری آیت کولوں گا, جسے اکثرغلط استعمال کیا گیا ہے۔ 


وان خفتم الا تقسطوفی الیمتمی فانکحوما طاب لکم من النسآء مشنی وثلث وریع فان خفتم الا تعدلو فواحدة اوما 
ملکت ایمانکم ذالک ادنٰی الا تعولوا 

(اوراگرتم ڈرو کھ یتیموں کے معاملے میں انصاف نہیں کرو گے تونکاح کروجوتمہیں پسند ہوں. عورتوں سے دو 
دو تین تین, چارچار پھراگرتم ڈروکه تم عدل نہیں کرسکو گے توایک ہی سہی یا جن کے مالک ہیں تمپارے 
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سیدھے ہاتھ۔ اس سے اس بات کازیادہ امکان ہے کھ تم بے انصافی نە کرو گے) 


جیسا که اپنے فیصلے کے ابتدائی حصے میں بیان کرچکا ہوں. قرآن مجید کے کسی حکم کا کوئی جزبھی فضول 
یا بے معنی نە سمجھا جانا چاہیے۔ لوگوں کے منتخب نمائندوں کا کام ہے کھ وہ اس بارے میں ایک قانون بنائیں 
کەآیا ایک مسلمان ایک سے زائد بیویاں کرسکتا ہے یا نہیں اوراگر کرسکتا ہے تو کن حالات میں اورکن شرائط 
کے ساتھ۔ازراہِ قیاس ایسی شادی کویتیموں کے فائدے کے لیے ہونا چاہیے۔ 


(17) بہرکیف اس آیت سے صرف جوازثابت ہوتا ہے نه کھ لزوم اورمیری دانست میں ریاست اس اجازت کو 
محدود کرسکتی ہے۔اگرپچاس آدمیوں کی جماعت میں سے اکثریه قانون بنا سکتی ہے کھ ان میں سے کوئی 
بھی قتل کا ارتکاب نہیں کرے گا,ءتواس مثال پرقیاس کرتے ہوئے یه کہا جا سکتا ہے کھ اگرایک مسلمان کے 
لیے یه ممکن ہے کھ وہ کہے کھ "میں ایک سے زیادہ بیویاں نہیں کروں گاء کیونکھ میں اس کی استطاعت نہیں 
رکھتا توآٹھ کروڑمسلمانوں کی اکثریت بھی ساری قوم کے لیے قانون بنا سکتی ہے کھ قوم کی معاشیءتمدنی یا 
سیاسی حالت اس بات کی اجازت نہیں دیتی کە اس کا کوئی فرد ایک سے زیادہ بیویاں کرے۔ اس آیت کوقرآن 
مجید کی دودوسری آیات کے ساتھ ملا کرپڑھنا چاہیے۔ پہلیآیت سورہ 24 کی آیت 33 ہے جس میں یه طے کیا 
گیا ہے کھ جو لوگ شادی کرنے کے ذرائع نه رکھتے ہوں, ان کوشادی نه کرنی چاہیے۔ اگرذرائع کی کمی کے باعث 
ایک شخص کوایک بیوی کرنے سے روکا جا سکتا ہے تو انہی وجوہ یا ایسے ہی وجوہ کی بنا پراسے ایک سے زیادہ 
بیویاں کرنے سے روک دیا جانا چاہیے۔ شادی بیوی اوربچوں کے وجود پرمتضمن ہے۔ اگرخاندان کی عدم کفالت 
کی صورت میں ایک شخص کے لیے نکاح ممنوع ہوسکتا ہے تواسے اس امرپر بھی مجبور کیا جا سکتا ہے که وہ 
اتنے ہی بچے پیدا کرے جتنے پال سکے۔ اگروہ خود تحدید نسل نه کرسکے توریاست کواس کے لیے یه کام کرنا 
چاہیے۔ اس اصول کاوسیع پیمانے پراطلاق کرتے ہوئے, مثلاً اگر کسی ملک کی غذائی حالت خراب ہو اور برتھ 
کنٹرول کی حاجت ہوتوریاست کے لیے یه قانون بنانا بالکل جائزہوگا کە کوئی شخص ایک سے زائد بیویاں نه 
رکھے اورایک بھی صرف اس صورت میں رکھے جبکھ وہ اپنے کنبے کو ضروریات فراہم کرسکتا ہو اور بچے بھی 
ایک خاص حدتک رکھے۔ مزید برآں آیت مذکورۂ بالا میں خاص طورپریه حکم دیا گیا ہے که اگرایک مسلمان 
ڈرا ہو کھ وہ دوبیویوں کے درمیان عدل نہیں کرسکے گاءتووہ صرف ایک بیوی سے شادی کرے۔ آ گے سورہ 4, 
آیت 129 میں الله نے یه بات بالکل واضح کردی ہے کھ بیویوں کے درمیان عدل کرنا انسانی ہستیوں کے بس 
میں نہیں ہے۔ 


ولن تستطیعوا ان تعدلوا بین النسآء ولوحرصتم فلا تمیلو کل المیل فتذروھا کالمعلقة وان تصلحواو تتقوا فان الله 
کان غفورارحیماً 
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(تم ہرگزیه استطاعت نہیں رکھتے کە عدل کرسکو عورتوں کے درمیان خواہ تم اس کے کیسے ہی خواہشمند 
ہو۔پس ایک سے کامل بے رخی اختیارنه کرو کە اسے ایسا چھوڑو جیسے وہ لٹکی ہوئی ہواوراگرتم اصلاح کرو اور 
بچو(برائی سے) تویقیناً اللہ بخشنے والارحم کرنے والا ہے) 


یەریاست کا کام ہے که ان دونوں آیتوں میں تطبیق دینے کے لیے ایک قانون بنائے اورایک سے زیادہ بیویاں کرنے 
پرپابندیاں عائد کررے۔ 


(18) ریاست یه کہە سکتی ہے کھ دوبیویاں کرنے کی صورت میں چونکھ سالہا سال کے تجربات سے یه بات ظاہر 
ہوچکی ہے اورقرآن میں بھی یەتسلیم کیا گیا ہے کھ دونوں بیویوں کے ساتھ یکساں برتاؤناممکن ہے لہذا یه 
طریقه ہمیشه کے لیے ختم کیا جاتا ہے۔یه تین آیات عام اصول بیان کرتی ہیں۔ان عام اصولوں کا انطباق ریاست 
کواپنی نگرانی میں کرنا چاہیے۔ریاست لوگوں کوایک سے زیادہ شادی ک رکے اپنےآپ کواوراپنے بچوں کوتباہ 
کرنے سے بچا سکتی ہے۔ قومی اورملکی مفاد کاتقاضا یه ہے کە جب کبھی ضرورت محسوس ہو شادی پر 
پابندی عائد کی جائے۔ 


(19) چوری کے معاملے میں سورہ 5آیت 38 میں یه حکم دیا گیا ہے کھ چورمردوں اورچورعورتوں کے ہاتھ کاٹ 
ڈالے جائیں۔یه اللہ کی طرف سے ان کے جرم کی عبرت ناک سزا ہے۔ اس سورہ کی آیت 39 یه بتاتی ہے "جو کوئی 
اپنے ظلم کے بعد توبه کرے اوراصلاح کر لے. تویقیناً الله اس کی توبه قبول کرتا ہے" پس عام اصول یه ہے که 
چوری کی زیادہ سے زیادہ سزا قطع ید ہے لیکن یه طے کرنا ریاست کا کام ہے کە چوری کیا ہے اور کون سی چوری 
کی کیا سزا ہے؟ اس سے یه نتیجه نکلتا ہے کھ ریاست کو لوگوں کے لیے قرآنی احکام پرمبنی قواعد و ضوابط 
بنانے کا اختیارحاصل ہے۔یه اختیارات بہت وسیع ہیں اورمنظم عملی پروگرام نافذ کرنے کے لیے ان کا آزادانه 
استعمال ہونا چاہیے۔ 


(28) ہندوپاکستان میں جتنی کتابیں بھی قانونی لحاظ سے مستندتسلیم کی جاتی ہیں ان میں اولاد صغار کے 
متعلق بیان کردہ اصول قرآن مجید پرمبنی نہیں ہیں۔ اس مقدس کتاب میں جواحکام نابالغ بچوں سے متعلق ہیں 
ان میں سے چند یہاں نقل کیے جا رہے ہیں : 


والوالدات یرضعن اولادھن حولین کاملین لمن ارادان یتم الرضاعة وعلی المولود رزقن و کسوتھن بالمعروف 
لاتکلف نفس الا وسعھا لاتضاروالدۃ بولدھا ولا مولود بولدہ وعلی الوارث مثل ذالک فان اراد فصالاً عن تراض 
منھماوتشاور فلا جناح علیهاوان اردتم ان تسترضعوا اولادکم فلا جناح علیکم اذا سلمتم ما اتیتم بالمعروف واتقو 
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الله واعلموان الله بماتعملون 

(اورمائیں دودھ پلائیں اپنے بچوں کوپورے دو سال اس کے لیے جورضاعت کوپورا کرنا چاہے اور باپ کے ذمے 
ہے ان (ماؤں) کا کھانا اورکپڑا معروف طریق پر۔ کسی جان کوتکلیف نه دی جائے مگراس کی طاقت کے مطابق۔ 
نه والدہ کو ضررپہنچایا جائے اس کے بچے کی وجھ سے اورنہ والد کو اوروارث کے ذمے بھی اس کی مانند ہے۔ پس 
اگردونوں دودھ چھڑانا چاہیں باہمی رضامندی اورمشورے سے تو کوئی گناہ نہیں ان پراوراگرتم چاہوکە دوسری 
عورت سے دودھ پلاؤاپنے بچے کوتو کوئی گناہ نہیں تم پرجب که تم نے جو کچھ طے کیا ہے وہ معروف طریقے پر 
حوالے کردو اوراله سے ڈرو اورجان لواللہ جو کچھ۔ تم کرتے ہو اسے دیکھنے والا ہے) 

اسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکم ولا تضاروھن لتضیقوا علیهن وان کن اولات حمل فانفقو علیٰن حتی 
یضعن حملھن فان ارضعن لکم فاتومن اجورھن واتمروا بینکم بمعروف وان تعاسرتم فسترضع لە اخری 

(ٹھہراؤ انہیں جہاں تم ٹھہرے ہواپنے وسائل کے مطابق اورانہیں نقصان نه پہنچاؤتاکھ ان پرتتگی کرو اوراگر 
حمل والی ہوں توان پرخرچ کرویہاں تک کە وضع حمل ہوجائے۔ پھر اگروہ تمہارے لیے دودھ پلائیں تودوانہیں 
ان کے معاوضے اورمشورہ کروآپس میں معروف کے مطابق اوراگرباہمی اختلاف ہوتودوسری عورت اسے دودھ 
پلائے) 


انآیات کی روسے ماؤں کوپورے دوسال تک بچوں کودودھ پلانا ہوگا۔ باپ کوسارے اخراجات برداشت کرنا ہوں 
گے جن میں نظر بظاہر بچے اوروالدہ دونوں کے اخراجات شامل ہیں۔ اس سے شیعه قانون کی تائید ہوتی ہے جس 
کی روسے لڑکے کے معاملے میں والدہ کا حق حضانت دوسال ہے لیکن حضانت کے مسئلے میں لڑکے اور لڑکی 
کے مابین جوتمیزقائم کی جاتی ہے, اس کے حق میں مجھے قرآن سے کوئی وجة جواز فراہم نہیں ہو سکی۔ قرآن 
مجید والدین میں سے ہردوپریه ذمه داری عائد کرتا ہے کھ وہ بچے کی پرورش کریں۔ بچے سے محروم نه والد کو کیا 
جا سکتا ہے اورنه والدہ کو۔ بہرکیف قرآن مجید میں ایسی کوئی ہدایت نہیں که ایک عورت طلاق پاکراگردوسری 
شادی کرلے توپہلا شوہراس سے اپنا بچھ لے سکتا ہے۔اگرمحض اس بنا پر کە اس نے دوسری شادی کرلی ہے, وہ 
بچھ سے محروم ہوسکتی ہے تومیں کوئی وجھ نہیں سمجھتا که ایک مرد دوسری شادی کرلینے کی صورت میں 
کیوں نه اپنے بچے سے محروم ہو سوتیلی ماں اگرسوتیلے باپ سے زیادہ نہیں تو کم ا زکم اس کے برابرتکلیف دہ 
اورخطرناک ضرور ہے۔ بہرحال نابالغوں کے متعلق قانون بناناریاست کا کام ہے کیونکھ قرآن اس بارے میں قطعاً 
ساکت ہے۔ گارڈینزاینڈ وارڈزایکٹ کے بارے میں یه خیال کیا جاسکتا ہے کھ نابالغان کے معاملات اس کے تابع 
ہیں۔ پاکستان کی اسلامی ریاست وجود میں آنے کے بعد ملک کے منتخب نمائندوں نے اس قانون کو منظو ر کیا 
تھا۔ لیکن اس قانون میں بھی اس بارے میں کوئی واضح اورمتعین ضابطھ نہیں ہے کہ والدہ کے نکاح ثانی کے 
بعد نابالغ بچے کا حق حضانت کسے حاصل ہوگا۔ قرآن اوراس ایکٹ دونوں کے مطابق واحد قابل لحاظ امربچے 
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کی فلاح وبہبود ہے۔ اگربچے کی فلاح وبہبود کاتقاضا یه ہو که بچھ والدہ کے پاس رہے,تووالدہ کے نکاح ثانی 
کے باوجود بچه اسی کی تحویل میں رہنا چاہیے۔ ہرمقدمے کا فیصله اس کے خاص حالات و کوائف کی بنا پرہوگا۔ 


(21) قرآن کے علاوہ حدیث یا سنت کو بھی مسلمانوں کی ایک اچھی خاصی تعداد نے اسلامی قانون کا ایک اتنا 
ہی اہم ماخذ سمجھ لیا ہے متعین مفہوم کے مطابق حدیث سے مراد رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کا قول 
ہے لیکن عام طورپرحدیث سے مراد رسول کا قول و عمل لیا جاتا ہے جس ےآپ نے پسند یا ناپسند فرمایاء یا 
ناپسند نہیں فرمایا۔اسلامی قانون کا ماخذ ہونے کی حیثیت سے حدیث کی قدروقیمت کیا ہے, اس کوپوری 
طرح سمجھنے کے لیے ہمیں یه معلوم کرنا چاہیے کھ رسول پاک ٭ کا مرتب و مقام اسلامی دنیا میں کیا ہے؟ 
میں اس فیصلے کے ابتدائی حصے میں یه بتا چکا ہوں که اسلام ایک خدائی دین ہے۔یه اپنی سند خدا اورصرف 
خداہی سے حاصل کرتا ہے اگریە اسلام کا صحیح تصورہے تواس سے لازماًیه نتیجھ نکلتا ہے که نبی کے اقوال 
واعمال اور کردارکوخدا کی طرف سے آئی ہوئی وحی کی سی حیثیت نہیں دی جا سکتی۔ زیادہ سے زیادہ ان سے 
یه معلوم کرنے میں مدد لی جا سکتی ہے کە مخصوص حالات میں قرآن کی تعبیر کس طرح کی گئی تھی یا ایک 
خاص معامله میں قرآن کے عام اصولوں کوخاص واقعات پرکس طرح منطبق کیا گیا تھا۔ کوئی شخص اس سے 
انکارنہیں کرسکتا که محمد رسول الله ایک کامل انسان تھے۔ نە کوئی شخص یه دعوی کرسکتا ہے که محمد 
رسول اللہ جس عزت وتکریم کے مستحق ہیں یا جس عزت وتکریم کا ہم ان کے لیے اظہا رکرنا چاہتے ہیں اس کے 
اظہار کی قوت وقابلیت وہ رکھتا ہے لیکن با ایں ہمہ وہ خدا نه تھے, نە خدا سمجھے جا سکتے ہیں۔ دوسرے تمام 
رسولوں کی طرح وہ بھی انسان ہی ہیں۔(اس کے بعد فاضل جج نے سورہ 12: آیت 109ء سورہ 14: آیت 11-10ء سورہ 
3 یت 143 سورہ 7:آیت 188 سورہ 41:آیت 6, سورہ 51:آیت 51 مع ترجمه نقل کی ہیں۔ان میں نبی صلی اللہ 
عليه وسلم کی بشریت کا ذکرہے۔اس کے بعد فاضل جج فرماتے ہیں) : 


ان کوالڈہ کے احکام کی پابندی اسی طرح کرنی پڑتی تھی جس طرح ہمیں کرنی پڑتی ہے, بلکه شایدان کی ذمه 
داریاں قرآن مجید کی روسے ہماری ذمه داریوں سے به نسبت کہیں زیادہ تھیں۔وہ مسلمانوں کواس سے زیادہ 
کچھ نہیں دے سکتے تھے جتنا کچھ که ان پرنازل ہوا تھا۔ 


لال نما آزل یک سرک رن 2ف ل تیاوائہت لایس کس آفاض :او سای ال 
الکافرین (اے رسول! پہنچا دوجو کچھ نازل کیا گیا ہے تمہاری طرف تمہارے رب کی طرف سے اوراگرتم ایسا 
نہیں کرو گے توتم نے اس کا پیغام نہیں پہنچایا اوراللہ تمہیں بچائے گا لوگوں سے یقیناً الله نہیں ہدایت دیتا کافروں 
کی قوم کو) 














174 


(22) میرے لیے اس بات پرزوردینے کی خاطرقرآن مجید کی آیات نقل کرتے جانا غیر ضروری ہے که محمد 
رسول اللہ اگرچھ بڑے عالی مرتبه انسان تھے مگران کو خدا کے بعد دوسرا درجه ہی دیا جا سکتا ہے۔ انسان ہونے 
حیثیت سے ماسوا اس وحی کے جوان کے پاس خدا کی طرف سے آئی تھی, وہ خود اپنے بھی کچھ خیالات 
رکھتے تھے اوراپنے ان خیالات کے زیراثروہ کام کرتے تھے۔ یه صحیح ہے که محمد رسول الله نے کوئی گناہ نہیں 

کیاء مگروہ غلطیاں تو کرسکتے تھے اوریه حقیقت خود قرآن میں تسلیم کی گئی ہے : 


لیغفرلک الله ماتقدم من ذنبک وماتآخرویتم نعمته علیک ویھدیک صراطاً مستقیماً 
(تاکه اللہ بخش دے تیری اگلی پچھلی خطاؤں کواوراپنی نعمت تمام کرے تم پراورراہنمائی کرے تمہاری 
سیدھے راستے کی طرف) 


ایک سے زیادہ مقامات پرقرآن میں یه بیان ہوا ہے کھ محمد رسول الله دنیا کے لیے ایک بہت اچھا نمونه ہیں۔ 
مگراس کا مطلب صرف یه ہے کھ ایک آدمی کوویسا ہی ایمانداں ویسا ہی راست باز ویسا ہی سرگرم اورویسا 
ہی دینداراورمتقی ہونا چاہیے جیسے وہ تھے, نە که ہم بھی بعینه اسی طرح سوچیں اورعمل کریں جس طرح وہ 
سوچتے اورعمل کرتے تھے, کیونکھ یه تو غیرفطری بات ہوگی اورایسا کرنا انسان کے بس میں نہیں ہے اوراگرہم 
ایسا کرنے کی کوشش کریں توزندگی بالکل ہی مشکل ہوجائے گی۔ 


اھ سی حر کان وا ای کی 0ئ کیا ر ےکا یفید رمو لاک اڈاک کی ات کا کا 
مطلب صرف یه ہے کە جہاں انہوں نے ہم کوایک خاص کام ایک خاص طرح کرنے کا حکم دیا ہے ہم وہ کام 
اسی طرح کریں۔ اطاعت تو ایک حکم ہی ہوسکتی ہے۔جہاں کوئی حکم نه ہو وہاں نه اطاعت ہو سکتی ہے نه 
عدم اطاعت۔ قرآن کے ان ارشادات سے یه مطلب اخذ کرنا بہت مشکل ہے که ہم ٹھیک وہی کچھ کریں جو 
رسول نے کیا ہے۔ ظاہربات ہے کھ ایک فرد واحد کے زمانه حیات کا تجربهھ واقعات کی ایک محدود تعداد سے 
زیادہ کے لیے نظائرفراہم نہیں کرسکتا, اگرچھ وہ فرد واحد نبی ہی کیوں نه ہو۔ اوریه بات پورے زو رکے ساتھ کھی 
جانی چاہیے کھ اسلام نے نبی کو کبھی خدا نہیں سمجھا ہے۔یه بالکل واضح بات ہے که قرآن اورحدیث میں 
جوہری اورحقیقی فرق ہے۔جہاں تک ان سوالات کاتعلق ہے که ایک قوم کے لیے خاص معاملات میں ضابطه 
اخلاق کیا ہواورایک خاص مقدمے کا فیصله کس طرح ہو انہیں انصاف اورموجودہ حالات کے تقاضوں ہی کے 
مطابق طے کیا جا سکتا ہے 


ان الله یامر کم ان تودوالامانات الٰی اھلھا واذا حکمتم بین الناس ان تحکموبالعدل ان الله نعما یعظکم بھ ان الله کان 














175 


یقیناً الله تمہیں حکم دیتا ہے که تم امانتیں ان کے سپرد کروجوان کے اہل ہیں اورجب تم فیصلہ کرو لوگوں کے 
درمیان توفیصله کروعدل کے ساتھ۔۔ یقیناً الله بہت اچھی بات کی نصیحت کرتا ہے تمہیں۔ اللہ سننے والاء 
دیکھنے والا ہے)۔ 


سمعون للکذب اکلون للسحت فان جاءک فاحکم بینھم اواعرض عنم وان تعرض عنھهم فلن یضروک شیئاوان 
حکمت فاحکم بینھم بالقسط ان الله یحب المقسطین 

(بہت جھوٹ سننے والے اورحرام خورہیں, پس اگرتمہارے پاس آئیں توان کے درمیان فیصله کرویا اعراض کروان 
سے اوراگرتم ان سے منه پھیرلوتوتمہارا کچھ بگاڑنہیں لیں گے اور اگرتم فیصله کروتوفیصله کروان کے درمیان 
عدل سے۔ الله عدل کرنے والوں کوپسند کرتا ہے) 


فلذالک فادع واستقم کما امرت ولا تتبع اھواءھم وقل امنت ہما انزل الله من کتب وامرت لعدل بینکم الله رہناو 
ربکم لنا اعمالناولکم اعمالکم لا حجة بیننا و بینکم الله یجمع بیننا واليه المصیر 

(پس اس طرح بلاؤ اورسیدھے رہموجس طرح تمہیں حکم دیا گیا ہے اورمت پیروی کروان کی خواہشات کی اور 
کہوایمان لایا میں اس پرجو کچھ اللہ نے نازل کیا کتاب سے اورحکم دیا گیا ہے مجھے که میں عدل کروں 
تمہارے مابین۔ الله رب ہے ہمارا اورتمہارا۔ ہہمارے لیے ہمارے اعمال ہیں اورتمہارے لیے تمہارے اعمال 
ہیں۔ ہمارے اورتمہارے درمیان کوئی جھگڑا نہیں۔ الله جمع کرے گا ہمیں اوراسی کی طرح پلٹنا ہے) 


انفرادی اورقومی معاملات کا تصفيه کرنے کے لیے ہم زمان ومکان کے اختلافات کو نظرانداز نہیں کرسکتے۔ 


(24) کوئی مستند شہادت ایسی موجود نہیں ہے جس سے معلوم ہو کھ خلفائے اربعه محمد رسول اللہ کے اقوال 
وافعال اور کردار کو کیا اہمیت دیتے تھے؟ لیکن بحث کی خاطراگریە مان لیا جائے که وہ افراد کے معاملات اور 
قومی اہمیت رکھنے والے مسائل کا فیصله کرنے میں حدیث کا بڑے پیمانے پراستعمال کرتے تھے,تووہ ایسا 
کرنے میں حق بجانب تھے کیونکھه وہ ہماری بهھ نسبت بلحاظ زمانه بھی اوربلحاظ مقام بھی محمد رسول اللہ سے 
قریب ترتھے۔ مگرابوحنیفه نے جو 80ھ میں پیدا ہوئے اورسترسال بعد فوت ہوئے, تقریباً 17 یا 18 حدیثیں ان 
مسائل کا فیصله کرنے میں استعمال کیں جوان کے سامنے پیش کیے گئے۔ غالباً اس کی وجھ یہی تھی کە وہ 
رسول اللہ کے زمانے سے اس قدرقریب نہیں تھے جتنے پہلے چارخلفاء تھے۔انہوں نے اپنے تمام فیصلوں کی 
بنیاد قرآن کی مکتوب ہدایات پررکھی اورمتن قرآن کے الفاظ کے پیچھے ان محرکات کوتلاش کرنے کی کوشش 
کی جوان ہدایات کے موجب تھے۔ وہ استدلال واستنباط کی بڑی قوت رکھتے تھے انہوں نے عملی حقائق کی 
روشنی میں قیاس کی بنیاد پرقانون کے اصول ونظریات مرتب کیے۔ اگرابوحنیفه یه حق رکھتے تھے کھ حدیث 
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کی مدد کے بغیرقرآن کی تعبیرموجود الوقت حالات کی روشنی میں کریں تودوسرے مسلمانوں کویه حق دینے 
سے انکارنہیں کیا جا سکتا۔ قرآن مجید کی تفسیراورمقدمات کے فیصلے میں ابوحنیفه کے اقوال کوحرف آخر 
ان کے شاگردوں اورپیروؤں نے بھی نه مانا۔وہ بہرحال ایک انسان تھے اورغلطی کرسکتے تھے۔اسی وجھ سے فرد 
واحد کی رائے پرانحصارصحیح نہیں ہے۔ ایک قوم کے لیے صرف ان آراء و قوانین کی پابندی لازمی ہوسکتی ہے 
جواس کے منتخب نمائندوں نے بالاجماع طے کیے ہوں۔ ابوحنیفه اس بات پریقین رکھتے تھے کھ سوسائٹی کو 
جن قواعد وقوانین کی حاجت ہے وہ سب نہیں بلکھ ان میں سے چند ایک ہی قرآن میں موجود ہیں۔ اس کے 
برعکس بعد میں آنے والوں میں بعض کی رائے یە تھی که ہرمستنبط قانون قرآن میں مضمرتھا اوران کے 
استنباط کی حیثیت سوائے ان کے اور کچھ نہیں ہے کھ جوکچھ۔ قرآن کے اندرمخفی تھا اسے وہ منظرعام پرلے 
آئے۔ میں اس معاملے میں جوبڑا متنازع فيه ہے, اپنی کوئی رائے ظاہر نہیں کرنا چاہتا۔آج کل جبکھ ہم ایک منظم 
اورمنضبط دنیا میں جی رہے ہیں اور ہر طرح کی حکیمانەتحقیق کی سہولتیں ہمیں حاصل ہیں۔یه ٹھیک وقت 
ہے که ہم حدیث کے ماخذ قانون ہونے کی حیثیت کا جائزہ لیں, نیزاس مسئلے پربھی غور کریں کەآیا امام ابو 
حنیفه یا ان جیسے دیگرعالی مرتب فقہاء کے اقوال کی پابندی ہم پرلازم ہے یا حاضروواقعی حالات کی روشنی 
میں ہمارے لیے بھی قیاس واستنباط کا حق بحال کیا جاسکتا ہے؟ 


(25) تمام فقہائے اسلام اس بات کوبالاتفاق مانتے ہیں کھ جیسے جیسے زمانه گزرتا گیا, جعلی حدیثوں کا ایک 
جم غفیراسلامی قوانین کا جائزومسلم ماخذ بنتا چلا گیا۔ جھوٹی حدیثیں خود محمد رسول الله کے زمانے میں 
ظاہرہونی شروع ہو گئی تھیں۔ جھوٹی اورغلط حدیثیں اتنی بڑھ گئی تھیں که حضرت عمررضی الله عنه نے اپنی 
خلافت کے دورمیں روایت حدیث پرپابندیاں لگا دیں بلکه اس کی ممانعت کردی۔ امام بخاری نے چھ۔ لاکھ 
حدیثوں میں سے صرف نوہزار کوصحیح احادیث کی حیثیت سے منتخب کیا۔میں نہیں سمجھتا کہ کوئی شخص 
اس بات سے انکار کرے گا که جس طرح قرآن کومحفوظ کیا گیا اس طرح کی کوئی کوشش رسول اللہ کے اپنے 
عہد میں احادیث کومحفوظ کرنے کے لیے نہیں کی گئی۔اس کے برعکس جوشہادت موجود ہے وہ یه ہے کە 
محمد رسول الہ نے سختی کے ساتھ احادیث کو محفوظ کرنے سے منع کیا تھا۔اگرمسلم کی روایات صحیح ہیں تو 
محمد رسول اللہ نے پوری قطعیت کے ساتھ لوگوں کواس بات سے منع کردیا تھا کە وہ ان کے اقوال وافعال کو 
دیکھیں۔ انہوں نے حکم دیاتھا کە جس کسی نے ان کی احادیث کومحفوظ رکھا ہو وہ انہیں فوراً ضائع کردے۔ لا 
تکتبوعنی ومن کتب عنی غیرالقرآن فلیمحه وحدثوا ولا حرج۔اسی حدیث یا ایسی ہی ایک حدیث کا ترجمه 
مولانا محمد علی نے اپنی کتاب 'دین اسلام" کے ایڈیشن 1926ء میں صفحہ 62 پران الفاظ میں دیا ہے: 


روایت ہے کھ ابوہریرہ رضی الله عنه نے کہا کھ رسول خدا صلی الله عليه وسلم ہہمارے پاس آئے اس حال میں 
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ہیں۔ انہوں نے فرمایا یه کیا! الله کی کتاب کے سوا ایک اور کتاب؟" 


اس امر کی بھی کوئی شہادت موجود نہیں ہے که محمد رسول اللہ کے فوراً بعد جو چارخلیفه ہوئے ان کے زمانے 
میں احادیث محفوظ یا مرتب کی گئی ہوں۔ اس امرواقعه کا کیا مطلب لیا جانا چاہیے؟ یه گہری تحقیق کا طالب 
ہے۔ کیا یە کہا جا سکتا ہے که محمد رسول اللہ اوران کے بعد آنے والے چاروں خلفاء نے احادیث کو محفوظ کرنے 
کی کوشش اس لیے نہیں کی کە یه احادیث عام انطباق کے لیے نہیں تھیں؟ مسلمانوں کی بڑی اکثریت نے قرآن 
کوحفظ کرلیا۔وہ جس وقت وحی آتی تھی, اس کے فوراً بعد کتابت کا جوسامان بھی میسرآتا تھا اس پرلکھ لیا 
جاتا تھا اوراس غرض کے لیے رسول کریم ٭ه نے متعدد تعلیم یافته اصحاب کی خدمات حاصل کررکھی تھیں۔ 
لیکن جہاں تک احادیث کاتعلق ہے وہ نە یاد کی گئیں, نه محفوظ کی گئیں۔ وہ ان لوگوں کے ذہنوں میں چھپی 
پڑی رہیں جواتفاقاً کبھی دوسروں کے سامنے ان کا ذکر کرنے کے بعد مر گئے, یہاں تک کہ رسول یه کی وفات کے 
چند سوبرس بعدان کوجمع اورمرتب کیا گیا۔ میرے خیال میں اب وقت آ گیا ہے که یه معلوم کرنے کے لیے 
ایک مکمل اورمنظم ریسرچ کی جائے که عربوں کے حیرت انگیز حافظے اورزبردست قوت یادداشت کے باوجود آی 
احادیث کی موجودہ شکل میں قابل اعتماد اورصحیحتسلیم کیا جاسکتا ہے؟ یه اعتراف کیا جاتا ہے که بعد 
میں پہلی مرتبه رسول اللہ کے تقریباً ایک سوسال بعد احادیث کوجمع کیا گیا مگران کا ریکارڈ اب قابل حصول 
نہیں ہے۔اس کے بعدان کوحسب ذیل اصحاب نے جمع کیا: امام بخاری (متوفی 256ھ) امام مسلم (متوفی 

1 ھ) ابوداؤد (متوفی 275ھ)), جامع ترمذی (متوفی 279ھ)) سنن نسائی (متوفی 303ھ) سنن ابن ماج (متوفی 
3عھ) سنن الدریبی (متوفی 181ھ) بیہقی (ولادت 384ھ) امام احمد (پیدائش 164ھ)۔ شیعه حضرات جن 
جامعین حدیث کے مجموعوں کومستند سمجھتے ہیں وہ یه ہیں: ابوجعفر(329ھ) شیخ علی(381ھ)ء شیخ ابو 
جعفرمحمد بن علی بن حسین (466ھ)ء سید الرضی (406ھ)۔ ظاہ رہے که یه مجموعے امام بخاری وغیرہ کے 
مجموعوں سے بھی بعد میں مرتب کیے گئے۔ ایسی بہت کم احادیث ہیں جن میں یه جامعین حدیث متفق ہوں۔ 
کیا یه چیزاحادیث کوانتہائی مشکوک نہیں بنا دیتی که ان پراعتماد کیا جاسکے؟ جن لوگوں کوتحقیقات کا کام 
سپرد کیا گیا ہووہ ضروراس بات پرنگاہ رکھیں گے کھ ہزاردو ہزارجعلی حدیثیں پھیلائی گئی ہیں تاکە اسلام اور 
محمد رسول الله کوبد نام کیا جائے۔ انہیں اس بات کو بھی نگاہ میں رکھنا ہوگا کە عربوں کا حافظه خواہ کتنا ہی 
قوی ہو کیا صرف حافظه سے نقل کی ہوئی باتیں قابل اعتماد سمجھی جا سکتی ہیں؟آخرآج کے عربوں کا 
حافظه بھی توویسا ہی ہے جیسے تیرہ سوبرس ان کا حافظه رہا ہوگا۔آج کل عربوں کا حافظه جیسا کچھ ہے وہ 
ہمیں رائے قائم کرنے کے لیے ایک اہم سراغ کا کام دے سکتا ہے؟ عربوں کے مبالغے نے اورجن راویوں کے 
ذریعے یه روایات ہم تک پہنچی ہیں:ان کے اپنے معتقدات اورتعصبات نے بھی ضرور بڑی حدتک نقل روایت کو 
مسخ کیا ہوگا۔ جب الفاظ ایک ذہن سے دوسرے ذہن تک پہنچتے ہیں, وہ ذہن خواہ عرب کا ہویا کسی او رکا 
بہرحال ان الفاظ میں ایسے تغیرات ہوجاتے ہیں جوہرذہن کی اپنی ساخت کا نتیجھ ہوتے ہیں۔ ہرذہن ان کو اپنے 
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طرزپرموڑتاتوڑتا ہے, اورجبکھ الفاظ بہت سے ذہنوں سے گز رکرآئے ہوں توایک شخص تصور کرسکتا ہے کە ان 
میں کتنا بڑا تغیر ہوجائے گا۔ ہمیں اس حقیقت سے صرف نظرنہیں کرنا چاہیے که فطرت انسانی ہرجگه یکساں 
ہے۔ اللہ نے انسان کو ناقص بنایا ہے اوربشری مشاہدہ انتہائی خام اور کمزور ہے۔ 


(26) ایک شخص اگرحدیث کے مجموعوں کا مطالعه کرے توان میں کم از کم بعض حدیثیں ایسی بھی موجود 
ہیں جنہیں داخلی شہادت کی بنا پرصحیح ماننا مشکل ہے _* 


عن عطاء انه قال دخلت علٰی عائشة فقلت اخبرینا باعجب مارایت من رسول الله صلعم فبکت وقالت وای شانه لم 
یکن عجبا۔اتانی فی لیلة فدخل معی فی فراشی (اوقالت فی لحافی) حتی مس جلدی جلدہ ٹم قال یا ابنة ابی بکر 
ذریتی اتعبد لرہی قلت انی احب قربک لکن اوٹرھواک فاذنت له فقام الٰی قربة فتوضاء فلم یکثرصب الماء ثم قام 
یصلی فبکی حتی سالت دموعه علی صدرہثم رکع فبکی ٹم سجد فبکی ثم رفع رأسه فبکی فلم یزل کذالک یبکی 
حنٰی جاء بلال فاذنه باصلوۃ فقلت یا رسول الله مایکبیک وقد غفراللہ ماتقدم من ذنبک وماتاخرقال افلا اکون 
عبداً شکورا 

(عطاء سے روایت ہے کھ انہوں نے فرمایا: میں حضرت عائشه رضی الله عنہا کے پاس گیا۔میں نے ان سے کہا کە 
آپ نے نبی صلی الله عليه وسلم کی جوسب سے زیادہ پسندیدہ اورعجیب بات دیکھی ہو وہ بتائیں۔ حضرت 
عائشه رضی الله عنہا رو دیں اور فرمایا: آ نحضو رع کی کون سی حالت عجیب اورخوش کن نہیں تھی ۔ایک رات 
آپ تشریف لائے اورمیرے ساتھ میرے بستریا لحاف میں داخل ہوگئے حتی کھ میرے بدن نے آپ عل کے بدن 
کو چھو لیا۔ پھر فرمایا اے ابوبکر کی بیٹی, مجھے اپنے رب کی عبادت کرنے دو*۔ میں نے عرض کیا: مجھےآپ 
کا قرب پسند ہے لیکن میں‌آپ کی خواہش کوقابل ترجیح سمجھتی ہوں۔ پس میں نے آ پ عل کواجازت ددے 
دی۔آپ عله پانی کے ایک مشکیزے کے پاس تشریف لے گئے۔پھرآپ ٹ8 نے وضو کیا اورزیادہ پانی نہیں بہایا۔ 
پھرآپ عله کھڑے ہو کرنما زپڑھنے لگے اوراتنے روئے کہ آ پ عله کے آنسوآپ عله کے سینۂ مبارک پربہه نکلے۔ 
پھرآپ گل نے روتے ہوئے رکوع کیا پھرروتے ہوئے سجدہ کیا, پھرروتے ہوئے سراٹھایا۔آپ ع لٹ مسلسل اسی طرح 
روتے رہے یہاں تک کھ بلال آئے اورانہوں نے نماز(کا وقت ہوجانے) کی خبردی۔ میں نے عرض کیا, اے اللہ کے 
رسولءآپ کیوں روتے ہیں حالانکه اللہ تے آپ کے اگنے پچھلے گناہ معاف کردیے؟ آ نحضور صلی اللہ عليهوسلم 
نے فرمایا: تو کیا میں ایک شکر گذاربندہ نە بنوں؟ " 


عن عائشة قالت کان النبی صلی الله عليه و سلم یقبل ازواجه ثم یصلی ولا یتوضا 
لیتے تھے اور پھر وضو کیے بغیرنمازپڑھ لیتے تھے) 
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عن ام سلمة قالت قالت ام سلیم یا رسول الله! ان الله لایستحی من الحق فھل علی المراة غسل اذا احتلمت قال نعم 
اذارات الماء فغطت ام سلمة وجھہا وقالت یا رسول الله اوتحتلم المراة قال نعم تربت یمینک فبم یشبھھا ولدھا 
(متفق عليه) وزاد مسلم بروایة ام سلیم ان ماء الرجل غلیظ وما المراۃ رقیق اصفرفمن ایھما علا اوسبق یکون 
منه الشبه 


روا نہیں رکھتا۔پس کیا عورت پرغسل ہے جب اسے احتلام ہو؟ آنحضورصلی الله عليه وسلم نے فرمایاء ہاںء 
جب وہ پانی دیکھے (یعنی جبکھ فی الواقع خواب میں اسے انزال ہو گیا ہو)۔ حضرت ام سلمه رضی الله عنہا نے 
اپنا چہرہ ڈھانپ لیا اور کہا: اے اللہ کے رسول, کیا عورت کو بھی احتلام ہوتا ہے؟ آپ بل نے فرمایا: ہاں, تیرا 
سیدھا ہاتھ خاک آلود ہو آخراس کا بچه اس سے کیسے مشابه ہوتا ہے۔ اورمسلم نے ام سلیم کی روایت میں یه 
اضافه کیا کە مرد کا مادہ گاڑھا سفید ہوتا ہے اورعورت کا پتلا اورپیلا۔پس ان میں سے جوبھی غلبهھ حاصل 


عن معاذة قالت, قالت عائشة کنت اغتسل انا ورسول اللہ صلعم من اناء واحد بیننی وبینه فیبادرنی حتی اقول دع 
لی قالت وھماجنبان 

(معاذہ سے روایت ہے که حضرت عائشه رضی الله عنہا نے بتایا که میں اوررسول الله صلی الله عليه و سلم ایک 
ہی برتن سے غسل کرتے تھے جو میرے اور آپ عله کے درمیان ہوتا تھا۔آپ ٭ مجھ۔ سے زیادہ جلدی کرتے تھے 
یہاں تک میں کہتی تھی میرے لیے (پانی) چھوڑدیں۔انہوں نے بیان کیا کە وہ اس وقت دونوں حالت جنابت میں 
ہوتے تھے۔ 


عن عائشة قالت سئل رسول الله صلعم عن الرجل یجد البلل ولا یذکراحتلاما قال یغتسل وعن الرجل الذی یری انه 
قد احتلم ولا یجد بللا قال غسل عليه۔ قالت ام سلیم ھل علی المراۃتری ذالک غسلاً قال نعم ان النساء شقائق 
الرجال 

(حضرت عائشه رضی اللہ عنہا سے روایت ہے انہوں نے فرمایا کھ رسول الله صلی الله عليه و سلم سے ایسے 

شخص کے بارے میں پوچھا گیا جوتر ی7 دیکھے لیکن احتلام اسے یاد نه ہو۔آپ عله نے فرمایا: وہ غسل کرے 
اورایسے شخص کے بارے میں (بھی پوچھا گیا) جسے احتلام یاد ہو لیکن وہ تری نه پائے۔آپ ع٭ نے فرمایا: (اس 
پرغسل) نہیں ہے۔ام سلیم نے کہا کە: اگرعورت اس طرح (رطوبت) دیکھے,تواس پربھی غسل ہے؟ آپ ع لٹ نے 
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فرمایا ہاںء عورتیں مردوں کاآدھا حصہهہ ہیں)۔ 


عنھا قالت رسول الله ع اذا جاوزالختان الختان وجب الغسل فعلته اناو رسول اللہ 2 فاغستلنا 
(انہی سے روایت ہے کھ رسول الله صلی الله عليه وسلم نے فرمایا که جب شرم گاہوں کے اگلے حصے باہم 
متجاوزہوجائیں توغسل واجب ہے۔ میں نے اوررسول اللہ صلی الله عليه وسلم نے ایسا کیا اورغسل کیا) 


عن عائشة قالت کان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم یغتسل من الجنابة ثم یستد فی بی قبل ان اغتسل 
(حضرت عائشه رضی الله عنہا سے روایت ہے کھ انہوں نے بیان کیا کە نبی صلی الله عليه وسلم غسل جنابت 
کرلینے کے بعد(سردی دور کرنے کے لیے) مجھ۔ سے گرمی حاصل کرتے تھے, قبل اس کے کە میں غسل کروں)۔ 


عن عائشة قالت کنت اغتسل انا والنبی عه من اناء واحد و کلانا جنب و کان یامرنی فاتزرفیباشرنی وانا حائض و 
پخرج راسه الی وھومعتکف فاغسلەوانا حائض 

(حضرت عائشه رضی الله عنہا سے روایت ہے, انہوں نے فرمایا کە نبی صلی الله عليه و سلم اورمیں ایک ہی برتن 
میں نہاتے تھے, درآں حالیکه ہم دونوں جنبی ہوتے تھے اورآپ مجھے حالت حیض میں ازارباندھنے کا حکم 
دیتے تھے اورمجھ۔ سے بغل گیر ہوتے تھے اورآپ اعتکاف کی حالت میں اپنا سر(مسجد سے) باہر کرتے تھے اور 
میں حیض کی حالت میں اسے دھوتی تھی) 


عن عائشة کنت اشرب وانا حائض ٹم اناوله النبی ع فیضع فاہ علٰی موضع فی فیشرب واتعرق العرق وانا حائض ٹم 
اناوله النبی یل فیضع فاہ علی موضع فی 

(حضرت عائشه رضی الله عنہا سے روایت ہے کھ میں حیض کی حالت میں برتن سے پانی پیتی تھی اور پھر اسے 
نبی صلی اللہ عليه وسلم کی جانب بڑھا دیتی تھی۔ پس آپ 'ه وہاں منه رکھتے تھے جہاں میں نے منه رکھا ہوتا 
تھا اورآپ پیتے تھے۔ اورمیں بحالت حیض ہڈی پرسے گوشت کھاتی تھی اورپھراسے نبی صلی الله عليه وسلم 
کودے دیتی تھی اورآپ ع لا اس جگھ اپنا منه رکھتے تھے جہاں میں نے رکھا ہوتا تھا)۔ 


عن عائشة قالت کنت اذا حضت نزلت عن المثال علی الحصیرفلم نقرب رسول الله مج ولم ندن منه حتی تطھر 
(حضرت عائشه رضی الله عنہا سے روایت ہے, انہوں نے فرمایا: جب میں حائضه ہوتی تومیں بسترچھوڑ کرچٹائی 
پرلیشتی تھی پس ہم رسول الله صلی الله عليه و سلم سے مقاربت نہیں کرتے تھے جب تک کھ پاکیزگی حاصل 
نہیں کرلیتے تھے۔ )"ٴ 
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عنھا قالت قال لی النبی عله ناولینی الخمرۃ من المسجد فقلت انی حائض فقال ان حیضتک لیست فی یدک 
(انھی سے روایت ہے کھ نبی صلی الله عليه و سلم نے مجھ۔ سے فرمایا: مجھے مسجد سے چٹائی اٹھا کردے دو۔ 
میں نے عرض کیا کھ میں حیض کی حالت میں ہوں آپ گل نے فرمایا: حیض (کا اثر) تمہارے ہاتھ میں تونہیں 
ہے (یعنی تم ہاتھ بڑھا کر مسجد سے چٹائی لے سکتی ہو)۔ 


(27) مذکورۂ بالا احادیث میں جومضامین بیان کیے گئے ہیںءان کی روایت حضرت عائشه صدیقه اورحضرت 
ام سلمه کی طرف منسوب ہیں۔ میں یه باور کرنے کے لیے تیار نہیں ہوں کە یه دونوں ازواج ہرلحاظ سے کامل 
تھیں۔ انہوں نے اسی عریانی کے ساتھِ اپنی ان پرائیویٹ باتوں کو ظاہر کردیا ہوگا جوان کے اورمحمد رسول الہ کے 
درمیان میاں بیوی کی صورت میں ہوئی ہوں گی۔ 


(28) میں اپنےآپ کویه یقین کرنے کے ناقابل پاتا ہوں کھ محمد رسول الله نے یه باتیں کھی ہوں گی کە دوزخ میں 
اکثریت عورتوں پرمشتمل ہوگی اورجنت کی اکثریت غرباء پرمشتمل ہوگی۔ 


عن اسامة بن زید قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم قمت علی باب الجنة فکان عامة من دخلھا المساکین 
واصحاب الجد محبوسون غیران* اصحاب النارقد امربھم الی النارو قمت علٰی باب النارفاذا عامة من دخلھا 
النساء 

(اسامه بن زید سے روایت ہے که انہوں نے کہا کھ رسول الله صلی الله عليه و سلم نے فرمایا: میں جنت کے 
دروازے پ رکھڑا ہوا اور(میں نے دیکھا) کە اکثریت جواس میں داخل ہورہی تھی, وہ مساکین کی تھی اوردولت 
مند لوگ روک لیے گئے, سوائے اس کے کھ جو لوگ آگ کے لائق تھے انہیں آگ میں ڈالے جانے کا حکم دے دیا 
گیا اورمیں آگ کے دروازے پر کھڑا ہوات وکیا دیکھتا ہوں کە اس میں داخل ہونے والی بالعموم عورتیں ہیں) 


عن ابن عباس قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم اطلعت فی الجنة فرایت* اکثراھلھا الفقراء واطلعت فی 

النارفرایت اکثر اھلھا النساء 

(ابن عباس سے روایت ہے انہوں نے کہا که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے فرمایا: میں نے جنت میں جھانک 
کردیکھاتواس میں اکثریت فقراء کی ہے اور میں نے دوزخ میں جھانک کردیکھا تواس میں اکثریت عورتوں کی 
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(289) کیا اس کا مطلب یه ہے کە مسلمانوں کودولت کمانے سے بالواسطه طریق سے منع کردیا گیا ہے, 
کیونکھ اگروہ دولت حاصل کریں گے توان کے جنت میں داخلے کے امکانات کم ہوجائیں گے؟ اگرسارے 














182 


مسلمان غریب ہوجائیں توان کا کیا بنے گا؟ کیا ان کا کلی طورپر خاتمه نہیں ہوجائے گا؟ کیا اس طرح زندگی 
کے ہرمیدان میں ترقی رک نہیں جائے گی؟ مزید برآں کیا یە قابل یقین ہے کھ محمد رسول الله صلی الله عليه و 
سلم نے وہ بات فرمائی ہوگی جوحدیث بخاری کے صفحھ 852 پرروایت نمبر602:74 میں عبد الله بن قیس سے 
مروی ہے که "مسلمان جنت میں ان عورتوں نے مباشرت کریں گے جوایک خیمے کے مختلف گوشوں میں 
بیٹھی ہوں گی'۔ حدیثوں اورقرآن مجید کی پرانی تفسیروں نے اسلام کا دائرہ بہت تنگ کردیا ہے اوراس کی 
وسعت بہت محدود ہو کررہ گئی ہے۔ کیا ہمیں ان حالات کو برقراررہنے دینا چاہیے؟ 


(30) بحث کی خاطراگریەتسلیم کربھی لیا جائے کە جو احادیث محدثین نے جمع کی ہیں وہ صحیح ہیں, تب 
بھی اس ام رکی شہادت موجود ہے کھ اگران احادیث کا تعلق دین سے نه ہوتورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
انہیں حرف آخ رکا درجھ نہیں دینا چاہتے تھے مسلم میں یه حدیث روایت کی گئی ہے۔ 


عن رافع بن خدیج قال قدم النبی صلی الله عليه وسلم المدینة وھم یابرون النخل فقال ماتصنعون قالوا کنا نصنعه 
قال لعلکم لولم تفعلوکان خیراً۔ترکوہ فنقصت فذکروا ذالک لە فقال انا بشراذا امرتکم بشئی من امردینکم فخذوا بە 
واذا امرتکم بشئی من رای فانما انا بشر 

(رافع بن خدیج سے روایت ہے کھ نبی صلی الله عليه وسلم مدینے تشریف لائے توآپ ع نے دیکھا که مدینے 
کے لوگ کھجوروں میں پیوند لگاتے ہیں۔آپ ٭ نے فرمایا: تم لوگ یه کیا کرتے ہو؟ انہوں نے جواب دیا: ہم پہلے 
سے ایسا کرت ےآئے ہیں۔آپ ٭ نے فرمایا: شاید تم ایسا نه کرتے تو بہترہوتا۔پس لوگوں نے یه عمل چھوڑدیا اور 
پیداوا رکم ہوئی۔ انہوں نے آنحضورصلی الله عليه وسلم سے اس کا ذ کر کیاآپ ع٭ نے فرمایا: میں انسان ہوں, 
جب میں تمہارے دین کے معاملے میں تمہیں کوئی حکم دوں تواس کی پیروی کرو اورجب میں اپنی رائے سے 
کچھ کہوں تومیں بس ایک بشرہی ہوں'۔ 


اس کے علاوہ ایک سے زائد احادیث میں محمد رسول الله صلی اللہ عليه و سلم نے اس بات پرزوردیا ہے کە 
صرف قرآن ہی وہ ایک کتاب ہے جوتمام شعبه ہائے زندگی میں مسلمانوں کی رہنما ہونی چاہیے۔ 


(31) یه بات که محدثین خوداپنی جمع کردہ احادیث کی صحت سے مطمنن نه تھے صرف اسی ایک امرواقعه 
سے واضح ہوجاتی ہے کھ وہ مسلمانوں سے یه نہیں کہتے کە ہماری جمع کردہ احادیث کو صحیح مان لوبلکھ 
یه کہتے ہیں که انہیں ہمارے معیارصحت پرجانچ کراپنا اطمینان کرلو۔ اگرانہیں ان احادیث کی صحت کا 
یقین ہہوتا تویة جانچنے کا سوال بالکل غیر ضروری تھا۔ 
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(32) بعض احادیث ایسی ہیں جوانسان کی توجھ اس دنیا سے ہٹا دیتی ہیں روحانیت ایک اچھی چیز ہے لیکن 
اسلام اس کی اجازت نہیں دیتا کە ہم اسے بیہودہ انتہاءتک پہنچا دیں۔ بنیادی طورپرالله نے ہمیں انسان بنایا 
ہے اوروہ چاہتا ہے که ہم اسی حیثیت سے زندگی بسرکریں۔اگروہ چاہتا کھ ہم روحانی مخلوق یا فرشتے بن 
جائیں,ءتواس کے لیے اس سے زیادہآسان بات کوئی اورنہیں تھی که وہ ہمیں ایسا ہی بنا دیتا۔ حقیقی اسلامی 
قانون کے مطابق مسلمانوں کواپنی توانائیاں اس مقصد کے لیے صرف کرنی چاہئیں کھ وہ زندگی کو مفید تر 
حسین تراورمکمل طورپرپٔرلطف بنا سکیں۔ 


(33) اگرہم احادیث کا مطالعه کریں توہمیں معلوم ہوگا که اکثر احادیث مختصراوربے ربط ہیں جنہیں سیاق و 
سباق اورموقع محل سے الگ کر کے بیان کر دیا گیا ہے۔ان کوٹھیک ٹھاک سمجھنا اوران کا صحیح مفہوم و 
مدعا مشخص کرنا ممکن نہیں ہے جب تک ان کا سیاق و سباق سامنے نه ہو اوروہ حالات معلوم نە ہوں جن 
میں رسول پاک صلی الله عليه وسلم نے کوئی بات کہی ہے یا کوئی کام کیا ہے۔ بہرحال احادیث کی بالکل نئے 
سرے سے پوری چھان بین اورتحقیق کی ضرورت ہے۔یه کہا گیا ہے اور بجا طورپ ر کہا گیا ہے کھ حدیث قرآن کے 
احکام منسوخ نہیں کرسکتی, مگ رکم ا زکم ایک مسئلے میں تواحادیث نے قرآن پاک میں ترمیم کردی ہے اوروہ 
وصیت کا مسئله ہے۔ احادیث کے بارے میں پورا غوروتامل کرنے کے بعد میں یه رائے قائم کرنے پرمجبور ہوں 
که انہیں اپنی موجودہ شکل میں قرآن کے برابردرجھ نہیں دینا چاہیے اورنه ہی ان کے اطلاق کا عام خیال کرنا 
چاہیے۔ میں اس بات کے حق میں نہیں ہوں کھ مختلف محدثین کی جمع کردہ احادیث کواسلامی قانون کے 
سرچشموں میں سے ایک سرچشمهتسلیم کیا جائے جب تک ان کی دوبارہ جانچ پڑتال نه کی جائے اوریه پڑتال 
بھی کسی تنگ نظری اورتعصب پرمبنی نہیں ہونی چاہیے بلکھ ان تمام قواعد و شرائط کو بھی ازسرنواستعمال 
کیا جانا چاہیے جنہیں امام بخاری وغیرہ نے بے شمارجھوٹی, موضوع اورجعلی حدیثوں میں سے صحیح احادیث 
کوالگ کرنے کے لیے مقرر کیا تھا, نیزان معیارات کوبھی کام میں لانا چاہیے جونئے حقائق وتجربات نے ہمارے 
لیے فراہم کیے ہیں۔ میری یه بھی رائے ہے که حقائق موجودہ کی روشنی میں قیاس واستدلال کے نازک اور لطیف 
طریقوں کوعمل میں لاتے ہوئے ججوں اورعوام کے منتخب نمائندوں کوقرآن پاک کی تفسیر کرنی چاہیے۔ ابو 
حنیفه اوراس طرح کے دوسرے فقہاء نے جو فیصلے کیے ہیں اورجو بعض کتابوں میں مذکورہیں انھیں نظائر کی 
حیثیت میں وہی درجھ استناد دیا جانا چاہیے جوعام عدالتی فیصلوں کو حاصل ہوتا ہے۔ قرآن مجید کے اندر 
مندرج قانون جامد نہیں بلکه متحرک ومنظم ہے۔قرآن مجید کی تعبیرکواس انسانی طرزعمل سے ہم آہنگ 
ہونا چاہیے جوحالات حاضرہ سے متاثر اورمختلف عناصر سے متعین ہوتا ہے۔ ابوحنیفه کی طرح دنیوی 
معاملات کی تحقیقات میں عقل کواستعمال میں لانا چاہیے۔ اس نقطۂ نظر کے مطابق برعظیم ہندوپاکستان 
کے مسلمانوں کا قانون وسیع تغیرات کا محتاج ہے اوراسے ملک کے موجودہ حالات کے مطابق ڈھالنے کی 
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ضرورت ہے۔ 


(اس کے بعد پیرا نمبر34 سے لے کرآخری پیراگراف نمبر41 تک فاضل جج نے اپیل کے اصل تصفيه طلب 
مسئله یعنی مسئله حضانت پربحث کی ہے اوریه رائے ظاہ رکی ہے که اگرجامعین حدیث کی روایات کو صحیح 
اورقرآن کی طرح واجب الاتباع تسلیم کربھی لیا جائے, تب بھی ان سے حضانت کے معاملے میں مسلمانوں کے 
مروج شخصی قانون کی تائید نہیں ہوتی۔ اگرچھ فیصلے کایه حصه بھی بہت غورطلب اور لائق توجه ہے,تاہم یه 
چونکھ اصل موضوع فیصلہ سے تعلق رکھتا ہے اوراسے زیربحث لانا مقصود نہیں ہے, اس لیے اس کا ترجمه 
نہیں کیا جا رہا ہے, اس حصے کواصل انگریزی فیصلے میں ملاحظه کیا جا سکتا ہے۔ 
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م۰ٌٔ 


۰ رہ 


کچھ مدت سے ہمارے بعض حاکمان عدالت کی تقریروں اورتحریروں میں سنت کی صحت پرشکوک کے اظہار 
اوراس کواسلامی قانون کی بنیاد تسلیم کرنے سے انکار کا رحجان بڑھتا چلا جا رہا تھا۔ حتی کە بعض عدالتی 
فیصلوں تک میں یه خیالات نمایاں ہونے لگے تھے۔ مثال کے طورپراب سے تین چار سال قبل مغربی پاکستان 
ہائی کورٹ کے ایک فیصلے میں لکھا گیا تھا : 


اصل مشکل سے سابقه حدیث کے معامله میں پیش آتا ہے جوسنت یا عمل رسول کی خبردیتی ہے۔اول تویه 
امرواقعه ہے کە کسی خاص مسئلے سے متعلق ایک حدیث کی صحت مختلف فيه ہونے سے کم ہی محفوظ 
ہوتی ہے, پھرمزید برآں چند معاملات میں تونبی کی ثابت شدہ سنت سے بھی بعض خلفائے راشدین اورخصوصاً 
حضرت عمررضی اللہ عنه نے انحراف کیا ہے۔اس کی متعدد مثالیں اردو کے ایک عمدہ رسالے میں جمع کی 
گئی ہیں' جس کوادارۂ طلوع اسلام کراچی نے "اسلام میں قانون سازی کے اصول" کے نام سے شائع کیا ہے اورمیں 
نے اس سے بہت فائدہ اٹھایا ہے۔یہاں میرے لیے یه کہنا ضروری نہیں ہے کە سنت کے مبنی بروحی ہونے کی 
ذلل کچھ مضوط نہیں ہے" ہی :ایل کی تس 1957ءزص(ة1812-19 


یه رحجان بڑھتے بڑھتے اب جسٹس محمد شفیع صاحب کے زیرتبصرہ فیصلے میں ایک قطعی واضح اور 
انتہائی صورت تک پہنچ گیا ہے اورمنکرین حدیث کا گروہ اس کا پورا پورا فائدہ اٹھا رہا ہے۔ اس لیے ہم ناگزیر 
سمجھتے ہیں کە تفصیل کے ساتھ اس فیصلے کا علمی جائزہ لیا جائے اورملک کے حکام عدالت اورقانون دان 
اصحاب کواس طرزفکر کی کمزوریوں سے آگاہ کردیا جائے۔ جس مقدمے میں یه فیصله کیا گیا ہے, اس کے 
واقعات سے ہمیں قطعاً کوئی بحث نہیں ہے اوراس میں جوحکم فاضل جج نے صادر کیا ہے, اس پربھی ہم کوئی 
گفتگو نہیں کرنا چاہتے۔ ہماری بحث صرف ان اصولی مسائل تک محدود ہے جواس فیصلے میں قرآن اورسنت 
اورفقه کی پوزیشن کے متعلق چھیڑے گئے ہیں۔ 


دو اصولی سوالات 


اس سلسلے میں قبل اس کے کە ہم اصل فیصلے پرتبصرہ شروع کریں, دواصولی سوالات ہمارے سامنے آتے 
ہیں: 
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پہلا سوال عدالت کے اختیارات سے تعلق رکھتا ہے۔ اسلامی قانون سے متعلق چودہ صدیوں سے یه بات تمام 
دنیا کے مسلمانوں میں مسلم چلی آ رہی ہے کھ قرآن کے بعد اس کا دوسرا ماخذ سنت رسول ہے۔ان طویل 
صدیوں کے دوران میں اس قانون پرجس قابل ذکرمصنف نے بھی کچھ لکھا ہے, خواہ وہ مسلمان ہویا غیر 
مسلم اس نے اس حقیقت کوتسلیم کیا ہے۔ مسلمانوں کے اندرکسی ایسے مذہب فکر ٤ہ ۰٥|‏ ٥اء8)‏ 
(١5اوں١٦)‏ کسی ایسے فقیه (٤اںل)‏ کا حواله نہیں دیا جا سکتا جس کی پیروی مسلمانوں کی کسی قابل لحاظ 
تعداد نے اختیار کی ہواوروہ سنت کے ماخذ قانون ہونے کا انکار کرتا ہو۔ متحدہ ہندوستان میں جواینگلومحمڈن 
لاءرائج رہا ہے, اس کے اصولوں میں بھی ہمیشه یه چیز مسلم رہی ہے اورہمارے علم میں آج تک کسی 
مجلس قانون ساز کا بھی کوئی ایسا فیصله نہیں آیا ہے جس کی رو سے اسلامی قانون کے اصولوں میں یه بنیادی 
ردوبدل کیا گیا ہو۔سوال یه ہے کە اس صورت حال میں کوئی منفرد جج, یا کوئی ہائی کورٹ, بلکه خود سپریم 
کورٹ بھی قانون میں یه اصول تبدیلی کردینے کا مجازہے؟ جہاں تک ہمیں معلوم ہے عدالت کوئی مستقل 
بالذات قانون سازادارہ نہیں ہے۔ جن اصولوں پرہمارے ملک کا نظام عدل وآئین مبنی ہے, ان کی رو سے 
عدالتیں اس قانون پرکام کرنے کی پابند ہیں جوان کوقانون سازادارے کی طرف سے دیا جائے۔وہ قانون کی تعبیر 
ضرورکرسکتی ہیں اوراس نظام میں ان کی تعبیر کوبلا شبه قانونی حیثیت حاصل ہے۔ لیکن ہمارے علم میں 
آج تک یه بات نہیں‌آئی ہے کھ انہیں بجائے خود قانون یا اس کے مسلمہ اصولوں میں رد و بدل کردینے کا اختیار 
یھی حاصل ہے۔ہم یه معلوم کرنا چاہتے ہیں که یه اختیار عدالتوں کو کب اور کہاں سے حاصل ہوا ہے؟ 


دوسرا سوال یه ہے که قانون میں اس طرح کی اصولی تبدیلی کا مجازآخرہے کون؟ اس وقت مملکت پاکستان 
کے متعلق دعوی یہی ہے کە یه مملکت جمہوریت کے اصول پرقائم ہوئی ہے اورجمہوریت کے کوئی معنی 
نہیں ہیں اگراس میں باشندوں کی اکثریت کا منشا حکمران نه ہو۔اب اگرپاکستان کے مسلمان باشندوں سے 
کوئی استصواب عام کرایا جائے توہم یقین کے ساتھ کہە سکتے ہیں کەان کی 9999 فی دس ہزارسے بھی زیادہ 
اکثریت اس عقیدے کا اظہارکرے گی کم قرآن کے بعد سنت رسول اسلامی قانون کی لازمی بنیاد ہے اوروہ لوگ 
شاید پوری طرح دس ہزارمیں ایک بھی نە ہوں گے جواس سے اختلاف رکھتے ہوں۔یە صورت حال جب تک 
موجود ہے, کیا اسلامی قانون کے ماخذ میں سے کسی سنت کا اسقاط کردینا کسی حاکم عدالت کے اختیارمیں 
ہے؟ یا کوئی حکومت ایسا کرسکتی ہے؟ یا کوئی قانون سازادارہ اس کا مجازہے؟ ان سوالات کا جواب اثبات میں 
دیا جا سکتا تھا اگریہاں کسی خاص طبقے کی آمریت قائم ہوتی لیکن جمہوری اصول پرہم نہیں کہ سکتے کە 
کوئی شخص ان کا جواب اثبات میں کیسے دے سکتا ہے جس وقت تک یہاں جمہوریت کی قطعی نفی نہیں ہو 
جاتی, کسی ذی اختیارشخص کواپنے اختیارات اپنی ذاتی آراء کے مطابق استعمال کرنے کا حق نہیں ہے بلکھ وہ 
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انہیں قانون ہی کے مطابق استعمال کرسکتا ہے جویہاں اکثریت کی مرضی سے نافذ ہے۔ حکام میں جو 
اصحاب اپنے کچھ زیادہ پرزورخیالات رکھتے ہوں ان کے لیے سیدھا راستە یه کھلا ہوا ہے کھ مستعفی ہو کر 
اپنی پوری علمی قابلیت عامه مسلمین کا عقیدہ تبدیل کرنے میں صرف کریں لیکن جب تک وہ کسی با اختیار 
منصب پرفائزہیں, وہ اس تبدیلی کے لیے اپنے اختیارات استعمال نہیں کرسکتے۔یە جمہوریت کا کھلا ہوا 
منطقی تقاضا ہے۔اس سے انکار کے لیے کسی کے پاس اگ رکچھ۔ دلائل ہوں توہم انہیں معلوم کرنا چاہتے ہیں۔ 


مذکورۂ بالا اصولی مسائل کے متعلق جو نقطۂ نظرہم نے اوپرپیش کیا ہے, اس کو اگردرست تسلیم کرلیا جائے 
توعدالت کا پورا احترام ملحوظ رکھتے ہوئے ہم یه گذارش کریں گے کھ فاضل جج کے لیے اپنے ان مخصوص 
خیالات کواپنے ایک عدالتی فیصلے میں بیان کرنا مناسب نە تھا۔وە ان کواپنی شخصی حیثیت میں ایک 
مضمون کے طورپ رتحریر فرماتے اورکسی رسالے میں شائع کرا دیتے توچنداں قابل اعتراض نھ ہوتا۔اس صورت 
میں زیادہ آزادی کے ساتھ ان پربحث ہوسکتی تھی بغیراس کے که احترام عدالت کسی شخص کے لیے آزادی 


تنقید میں مائع ہو۔ 
فقۂ حنفی کی اصل حثیت 


اب ہم اس فیصلے کے اصولی مباحث پرایک نگاہ ڈالتے ہیں جیسا کە اس کے مطالعه سے ناظرین کے سامنے 
آچکا ہے۔یهە حضانت کے ایک مقدمے کا فیصله ہے۔ اس سلسلے میں حضانت کے متعلق فقۂ حنفی کے 
قواعد کا حواله دیتے ہوئے فاضل جج یه فرماتے ہیں کە انگریزی حکومت کے دورمیں پریوی کونسل تک تمام 
عدالتیں ان قواعد کی پوری پابندی کرتی رہی ہیں اوراس کی وجه ان کی رائے میں یه ہے کە: 


"مسلمان قانون دان یه نہیں چاہتے تھے کھ انگریزیا دوسرے غیرمسلم اپنے مقصد کے مطابق قرآن پاک کی 
تفسیروتعبی رکریں اورقوانین بنائیں۔ مسلم قانون سے تعلق رکھنے والے تمام معاملات میں فتاوائے عالمگیری کو 
جواہمیت دی گئی ہے وہ اسی حقیقت کی صاف نشاندہی کرتی ہے لیکن اب حالات بالکل بدل چکے ہیں"۔ 
(پیراگراف نمبر4) 


پھرحضانت کے حنفی قانون کی تفصیلات بیان کرنے کے بعد وہ دوبارہ یه سوال اٹھاتے ہیں که : 
”کیا کسی درجه کی قطعیت کے ساتھ ان قواعد کواسلامی قانون کہا جا سکتا ہے جسے وہی لزوم کا مرتبه 
حاصل ہوجوایک کتاپ ائین میں درج شدہ قانون کو حاصل ہوتا ہے؟" (پیراگراف نمبر7) 
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ہمارے خیال میں یہ رائے ظاہر کرتے وقت فاضل جج کی نگاہ ان تمام اسباب پر نہیں تھی جن کی بنا پرحنفی 
قانون نه صرف انگریزی دورمیں اورنه صرف ہمارے ملک میں بلکه تیسری صدی ہجری سے دنیائے اسلام کے 
ایک بڑے حصے میں اسلامی قانون مانا جاتا رہ ہے۔انہوں نے اس کے ایک بہت ہی خفیف سے جزوی سبب کا 
نوٹس لیا ہے اوراسی بنا پران کا یه ارشاد بھی صحیح صورت واقعه کی ترجمانی نہیں کرتا که "اب حالات بالکل 
بدل چکے ہیں'۔ 


اسلامی قانون کی تاریخ سے جو لوگ واقف ہیں ان سے یه بات پوشیدہ نہیں ہے که خلافت راشدہ کی جگه شاہی 
طرزحکومت قائم ہوجانے سے اسلامی نظام قانون میں ایک بڑا خلا رونما ہو گیا تھا جوایک صدی سے زیادہ مدت 
تک موجود رہا۔ خلافت راشدہ میں "شوری' ٹھیک وہی کام کرتی تھی جوموجودہ زمانه میں ایک مجلس قانون ساز 
کا کام ہوتا ہے۔مسلم مملکت میں جوجومسائل بھی ایسے پیش آتے تھے جن پرایک واضح قانونی حکم کی 
ضرورت ہوتی تھی, خلیفه کی مجلس شوری ان پر کتاب الله اورسنت رسول الله کی روشنی میں اجتماعی فکرو 
اجتہاد سے کام لے کرفیصلے کرتی تھی اوروہی فیصلے پوری مملکت میں قانون کی حیثیت سے نافذ ہوتے 
تھے۔ قرآن مجید کے کسی فرمان کی تعبیرمیں اختلاف ہویا سنت رسول کی تحقیق میں یا کسی نئے پیش آمدہ 
مسئلے پراصولی شریعت کی تطبیق میں۔ مجلس شوریٰ کے سامنے ایسا ہراختلاف ہروقت پیش ہوجاتا تھا۔ 
خلافت راشدہ کی اس مجلس کویه حیثیت محض سیاسی طاقت کے بل پرحاصل نه تھی, بلکە اس کی اصل 
وجھ وہ اعتماد تھا جوعام مسلمان خلیفه اوراس کے اہل شوری کی خداترسی, دیانت, خلوص اورعلم دین پر 
رکھتے تھے۔ 


جب یه نظام باقی نه رہا اور شاہی حکومتوں نے اس کی جگھ لے لی تو فرمانروا اگرچھ مسلمان تھے اوران کے اعیان 
حکومت اوراہل درباریھی مسلمان تھے, لیکن ان میں سے کوئی بھی یه جرأت نه کرسکا کھ مسائل ومعاملات 
میں خلفائے راشدین کی طرح فیصلے دیتاء کیونکھ وہ خود جانتے تھے کھ انہیں عام مسلمانوں کا اعتماد حاصل 
نہیں ہے اوران کے فیصلے قانون اسلام کا جزنہیں بن سکتے۔ وہ اگرخلفائے راشدین کی شوری کی مانند عام 
مسلمانوں کے معتمد اہل علم و تقویٰ کی ایک مجلس بناتے اوراس کووہی آئینی حیثیت دیتے جواس شوریٰ کو 
حاصل تھی, توان کی بادشاہی نە چل سکتی تھی اوراگروہ اپنے مطلب کے لوگوں کی مجلس شوری بنا کرفیصلے 
صادر کرنے شروع کردیتےتومسلمان ان فیصلوں کو شرعی فیصلے ماننے کے لیے تیارنه تھے۔ ایسے فیصلے 
طاقت کے ذریعه مسلط کیے جا سکتے تھے, لیکن انہیں مسلط کرنے والی طاقت جب بھی ہٹتی وہ فیصلے اسی 
جگھ پھینک دیے جاتے جہاں ان کے نافذ کرنے والے گئے تھے۔ان کا ایک مستقل جزو شریعت بن کررہنا کسی 
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طرح ممکن نه تھا۔ 


اس حالت میں اسلامی نظام قانون کے اندرایک خلا پیدا ہوگیا۔ خلافت راشدہ کے زمانے میں مسائل ومعاملات 
کے جو فیصلے اجماعی طورپرہوگئے تھے, وہ توپوری مملکت کا قانون رہے, لیکن اس کے بعد پیش آ نے والے 
مسائل ومعاملات میں ایسا کوئی ادارہ موجود نە رہا جو قرآن کی تعبیراورسنت کی تحقیق اور قوت اجتہادیه کے 
استعمال سے ایک فیصله دیتا اوروہ مملکت کا قانون قرارپاتا۔ اس دورمیں مختلف قاضی اورمفتی اپنے اپنے 
طورپرجو فتوے اور فیصلے دیتے رہے, وہ ان کے دائرۂ اختیارمیں نافذ ہوتے رہے۔ان متفرق فتاوی اور فیصلوں 
سے مملکت میں ایک قانونی طوائف الملوکی پیدا ہوگئی۔ کوئی ایک قانون نە رہا جویکسانی کے ساتھ تمام 
عدالتوں میں نافذ ہوتا اورجس کے تمام انتظامی محکمے کام کرتے۔ منصورعباسی کے عہد میں ابن المقنع نے 
اس طوائف الملوکی کوشدت کے ساتھ محسوس کیا اورخلیفه کومشورہ دیا که وہ خود اس خلا کو بھرنے کی 
کوشش کرے لیکن خلیفه اپنی حیثیت خود جانتاتھا۔وہ کم ا زکم اتنا برخود غلط نە تھا جتنےآج کل کے ڈکٹیٹر 
حضرات ہیں۔اسے معلوم تھا کە جوقانون اس کی صدارت میں اس کے نامزد کیے ہوئے لوگوں کے ہاتھوں بنیں 
گے اوراس کے امضاء (٥٥[4ء٥٥80)‏ سے نافذ ہوں گے انہیں مسلمان شریعت کے احکام مان لیں گے۔ 


قریب قریب ایک صدی اس حالت پر گزرچکی تھی که امام ابوحنیفه اس خلا کو بھرنے کے لیے آ گے بڑھے۔ انہوں 
نے کسی سیاسی طاقت اور کسی آئینی حیثیت کے بغیراپنے تربیت کردہ شاگردوں کی ایک غیرسرکاری مجلس 
قانون ساز ٥٥(‏ ں٥٥‏ ا٥‏ وا )۲[۷١٢٢‏ بنائی۔ اس میں قرآن کے احکام کی تعبیں سنتوں کی تحقیق, سلف کے 
اجماعی فیصلوں کی تلاش وجستجو صحابہ وتابعین اورتبع تابعین کے فتاوی کی جانچ پڑتال اورمعاملات و 
مسائل پراصول شریعت کی تطبیق کا کام بڑے وسیع پیمانے پرکیا گیا اورپچیس تیس سال کی مدت میں اسلام 
کا پورا قانون مدون کر کے رکھ۔ دیا گیا۔یه قانون کسی بادشاہ کی رضا سے مدون نہیں کیا گیا تھا۔ کوئی طاقت اس 
کی پشت پرنہیں تھی جس کے زور سے یە نافذ ہوتا لیکن پچاس برس بھی نه گزرے تھے کە یه سلطنت عباسیه کا 
قانون بن گیا۔اس کی وجه صرف یه تھی که اس کوان لوگوں نے مرتب کیا تھا جن کے متعلق عام مسلمانوں کویە 
اعتماد تھا که وہ عالم بھی ہیں اورمتقی اورمحتاط بھی, وہ قرآن اور سنت کوٹھیک ٹھاک سمجھتے اورجانتے ہیں, 
مہ انافی تھی کت و غیراملانی آنکاز رکظریات سے اتی ہیں اور ا لاس قاوق کی تدوین مین 
اپنے یا کسی کے ذاتی مفادات, رحجانات یا خواہشات کوذرہ برابردخل دینے والے نہیں ہیں۔ مسلمان ان پرپورا 
اطمینان رکھتے تھے که یەتحقیق واجتہاد کے بعد شریعت کا جوحکم بھی بیان کریں گے, ان میں بشری غلطی 
توہوسکتی ہے, مگربے ڈھب اوربے لگام اجتہاد یا اسلام میں غیراسلام کی آمیزش کا ان سے کوئی خطرہ نہیں 
ہے۔اس خالص اخلاقی طاقت کا یه کرشمه تھا که پہلے بلاد مشرق کے عام مسلمانوں نےآپ سے آپ اس کو 
رکا فو ات اک الات نو طورغرای کی ود فرح کی سظاعضابک نے 
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تسلیم کر کے ملک کا قائون قراردینا پڑا۔ اس کے بعد وہی قانون اپتی اسی طاقت سے مغرب میں ترکی سلطنت کا 
اورمشرق میں ہندوستان کی مسلم حکومت کا قانون بنا۔ا* 


بعد کی بہت سی صدیوں میں یه قانون اسی مقام پر کھڑا نہیں رہا۔ جہاں امام ابوحنیفه نے اسے چھوڑا تھاء بلکھ ہر 
صدی میں اس کے اندربہت سی ترمیمات بھی ہوئی ہیں اوربہت سے نئے مسائل کے فیصلے بھی اس میں ہوتے 
رہے ہیں, جیسا که کتب ظاہرالروایه اوربعد کی کتب فتاوی کے تقابل سے معلوم ہوسکتا ہے لیکن یه بعد کا سارا 
کام بھی حکومت کے ایوانوں سے باہرمدرسوں اوردارالافتاؤں میں ہی ہوتارہا کیونکه مسلمان بادشاہوں اوران کے 
مسلمان امراءوحکام کے علم وتقوی پرمسلمان عوام کوئی اعتماد نه رکھتے تھے, انہیں صرف خداترس علماء 
پرہی اعتماد تھا اس لیے انی کے فتوے اس قانون کے جز بنتے رہے اوراتھی کے ہاتھوں اس کا ارتقاء ہوتا رہا۔ 
ایک دومثالوں کوچھوڑ کراس پورے زمانے میں کسی بد دماغ سے بد دماغ بادشاہ کو بھی اپنے متعلق یه غلط 
فہمی نہیں ہوئی که میں ایک قانون بناؤں گا اورمسلمان اسے شریعت مان لیں گے۔ اورنگ زیب جیسے پرہیز گار 
فرمانروا نے بھی وقت کے نامورعلماء ہی کوجمع کیا جنہیں مسلمان دینی حیثیت سے بھروسے کے قابل 
سمجھتے تھے اوران کے ذریعه سے اس نے فقھاۓ حنفيه ہی کے فتاوی کا مجموعه مرتب کرا کے اس کوقانون 
قراردیا۔ 


اس بحث میں تین باتیں بخوبی واضح ہوجاتی ہیں: 

ایک یه کە فقه حنفی, جوانگریزوں کی آمد سے صدیوں پہلے سے مشرقی مسلمان مملکتوں کا قانون تھی اور 
جسے آکرانگریزبھی اپنے پورے دورمیں کم از کم مسلم پرسنل لاء کی حد تک مسلمانوں کا قانون تسلیم کرتے 
رہے, دراصل مسلمانوں کی عام رضا اورپسند سے قانون قرارپائی تھی۔ اس کو کسی سیاسی طاقت نے نافذ 
(٥٥۷٢٥ہ1٢٢)‏ نہیں کیا تھا بلکه ان ممالک کے جمہورمسلمین اسی کواسلامی قانون مان کراس کی پیروی کرتے 
تھے اورحکومتوں نے اسے اس لیے قانون ماناکە ان ملکوں کے عام مسلمان اس کے سوا کسی دوسری چیز کی 
پیروی قلب و ضمی ر کے اطمینان کے ساتھ نە کر سکتے تھے۔ 


دوسرے یه کھ مسلمان جس طرح انگریزی دورمیں اپنا دین اوراپنی شریعت انگریزوں اوردوسرے غیرمسلموں 
کے ہاتھ میں دینے کے لیے تیارنه تھے, اسی طرح وہ بنی امیه کے زمانے سے لے کرآج تک کبھی ایسے مسلمانوں 
کے ہاتھ میں دینے کے لیے تیار نہیں رہے ہیں جن کے علم دین اورتقوی اوراحتیاط پران کواطمینان نە ہو۔ 


تیسرے یه کھ اب حالات بالکل کیا معنی, بالجزبھی نہیں بدلے ہیں انگریزوں کی جگه بس مسلمانوں کا کرسی 
نشین ہوجانا بجائے خود اپنے اندرکوئی جوہری فرق نہیں رکھتا۔ خلافت راشدہ کے بعد جوخلا پیدا ہوا تھا۔ 
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مسلمان حکومتوں کی حدتک وہ اب بھی جوں کا توں باقی ہے, اوروہ اس وقت تک باقی رہے گا جب تک ہمارا 
نظام تعلیم ایسے خداترس فقيه پیدا نه کرنے لگے جن کے علم وتقوی پرمسلمان اعتماد کرسکیں اورہمارا نظام 
سایکرماقق کات گان طرع کے سر علہہ اسعام ری ملک می نک از تا یک متصباٌ نا 
پرھے کی کرای ماک تی رس آھ کے مرا کائز کے نرنیان اذ از مسہائاد ینا کرای سا 
جب تک یه خلا واقعی صحیح طریقے سے بھرنه جائے, اسے خام مواد سے بھرنے کی کوئی کوشش نه کرنی چاہیے۔ 


فاضل جج کے بلیادی تصورات 


اس کے بعد پیراگراف 8 سے 16 تک فاضل جج نے اسلامی قانون کے متعلق اپنے کچھ۔ تصورات بیان فرمائے جو 


(1) اسلام کی روسے جوقانون ایک مسلمان پراس کی زندگی کے ہرشعبے میں حکمران ہونا چاہیے, خواہ وہ اس 
کی زندگی کا مذہبی شعبه ہویا سیاسی, یا معاشرتی یا معاشی, وہ صرف خدا کا قانون ہے۔ 


(2) قرآن نے جوحدود مقرر کردیے ہیں ان کے اندرمسلمانوں کوسوچنے اورعمل کرنے کی پوری آزادی ہے۔ 


(3) چونکھ قانون انسانی آزادی پرپابندی عائد کرنے والی طاقت ہے اس لیے خدا نے قانون سازی کے اختیارات 
پوری طرح اپنے ہاتھ میں لے لیے ہیں۔ اسلام میں کسی شخص کواس طرح کام کرنے کا اختیار نہیں ہے که گویاوہ 


دوسروں سے بالاتثر ہے۔ 


(4) رسول الله صلی اللہ عليه و سلم اورخلفائے راشدین کا طرزِعمل یه تھا کە جو کچھ وہ کرتے تھے مسلمانوں 
کے مشورے سے کرتے تھے۔ اسلام کا عقیدہ عین اپنے مزاج کے اعتبار سے ایک انسان کی دوسرے انسانوں پر 
برتری کی نفی کرتا ہے, وہ اجتماعی فکر اوراجتماعی عمل کی راہ دکھاتا ہے۔ 


ناقابل تغیرو تبدل احکام وقوانین نہیں چل سکتے۔ خود قرآن بھی اس عام قاعدے سے مستثنی نہیں ہے۔ اسی 
وجھ سے قرآن نے مختلف معاملات میں چند وسیع اورعام قاعدے انسانی ہدایت کے لیے دے دیے ہیں۔ 
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(6) قرآن سادہ اورآسان زبان میں ہے جسے ہرشخص سمجھِ سکتا ہے۔ اس کا پڑھنا اورسمجھنا ایک دوآدمیوں 

کا مخصوص حق نہیں ہے۔تمام مسلمان اگرچاہیں تو اسے سمجھِ سکتے ہیں اوراس کے مطابق عمل کرسکتے 
ہیں۔یە حق تمام مسلمانوں کودیا گیا ہے اور کوئی اسے ان سے سلب نہیں کرسکتاء خواہ وہ کیسا ہی عالی مرتبه 
اور کیسا ہی فاضل کیوں نه ہو۔ 


(7) قرآن کوپڑھنے اورسمجھنے میں یه بات خود متضمن ہے کە آدمی اس کی تعبیر کرے اوراس کی تعبیر 
کرنے میں یه بات بھی شامل ہے کەآدمی اس کو وقت کے حالات پراوردنیا کی بدلتی ہوئی ضروریات پرمنطبق 
کرے۔ 

(8) امام ابوحنیفه امام شافعی, امام مالک اورقدیم زمانے کے دوسرے مفسرین نے قرآن کی جوتعبیریں کی تھیں 
وہآج کے زمانے میں جوں کی توں نہیں مانی جانی جا سکتیں۔ سوسائٹی کے بدلتے ہوئے حالات پرقرآن کے عام 
اصولوں کو منطبق کرنے کے لیے ان کی دانشمندانه تعبیر کرنی ہوگی, اورایسے طریقے سے تعبیر کرنی ہوگی کە 
لوگ اپنی تقدیر اوراپنے خیالات اوراخلاقی تصورات کی تشکیل اس کے مطابق کرسکیں اور اپنے ملک اورزمانے 
کے لیے موزوں ترین طریقے پرکام کرسکیں۔ دوسرے انسانوں کی طرح مسلمان بھی عقل اورذبانت رکھتے ہیں 
اوریه طاقت استعمال کرنے ہی کے لیے دی گئی ہے۔تمام مسلمانوں کوقرآن پڑھنا اوراس کی تعبیر کرنا ہوگا۔ 


(8) قرآن کوسمجھنے اوراس کے مدعا کوپانے کی سخت کوشش ہی کا نام اجتہاد ہے۔قرآن سب مسلمانوں 
سمجھیں اوراس کی تعبیرکریں۔ 


(10) اگرہرشخص انفرادی طورپر بطورخود قرآن کی تعبیر کرے توبے شمارمختلف تعبیرات وجود میں آ جائیں گی 
جن سے سخت بد نظمی کی حالت پیدا ہوجائے گی اسی طرح جن معاملات میں قرآن ساکت ہے اگران کے 
بارے میں ہرشخص کوایک قاعدہ بنا لینے اورایک طرزعمل طے کرلینے کا اختیارہوتوایک پراگندہ اور غیر 
مربوط سوسائٹی پیدا ہوجائے گی۔ اس لیے لوگوں کوزیادہ سے زیادہ بڑی تعداد کی رائے کو نافذ ہونا چاہیے۔ 


(11) ایک آدمی یا چندآدمی فطرتاً عقل اورقوت میں ناقص ہوتے ہیں۔ کوئی شخص خواہ کتنا ہی طاقتور اور ذہین 
ہو اس کے کامل ہونے کی توقع نہیں کی جا سکتی۔ لاکھوں کروڑوں آدمی, جواجتماعی زندگی ایک نظم کے 
ساتھ بس رکررہے ہیں اپنی اجتماعی ہیئت میں افراد کی به نسبت زیادہ عقل اورطاقت رکھتے ہیں۔ قرآن کی رو 
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سے بھی کتاب الله کی تعبیراورحالات پراس کے عام اصولوں کا انطباق ایک آدمی یا چندآ دمیوں پر نہیں چھوڑا جا 
سکتا بلکه یه کام مسلمانوں کے باہمی مشورے سے ہونا چاہیے۔ 


(12) قانون سے مرادوہ ضابطه ہوتا ہے جس کے متعلق لوگوں کی اکثریت یه خیال کرتی ہو که لوگوں کے 
معاملات اس کے مطابق چلنے چاہئیں۔ کئی کروڑباشندوں کے ایک ملک میں باشندوں کی اکثریت کوقرآن کی 
ان آیات کی, جن کے اندریا زائدتعبیروں کی گنجائش ہو ایک ایسی تعبیر کرنی چاہیے جوان کے حالات کے لیے 
موزوں ترین ہو اور اسی طرح انہیں قرآن کے عام اصولوں کوحالاتِ موجودہ پرمنطبق کرنا چاہیے تاکھ فکرو عمل 
میں یکسانی ووحدت پیدا ہوسکے۔اسی طرح یه اکثریت کا کام ہے کە ان مسائل و معاملات میں جن پرقرآن 
ساکت ہے, کوئی قانون بنائے۔ 


(13) قدیم زمانے میں تو شایدیه درست تھا که اجتہاد کوچند فقہاء تک محدود کردیا جائے کیونکه لوگوں میں 
آزادانه اورعمومیت کے ساتھ علم نہیں پھیلایا جاتا تھا۔ لیکن موجودہ زمانے میں یه فریضه باشندوں کے 
نمائندوں کوانجام دینا چاہیے کیونکھ قرآن کا پڑھنا اورسمجھنا اوراس کے عام اصولوں کوحالات پرمنطبق کرنا 
ایک یا دواشخاص کا مخصوص استحقاق نہیں ہے بلکه تمام مسلمانوں کا فرض اورحق ہے اوریه کام ان لوگوں 
کوانجام دینا چاہیے جنہیں عام مسلمانوں نے اس مقصد کے لیے منتخب کیا ہو۔ 


تصوراتِ مذکورہ پر تنقید 


اوپرکے تیرہ فقروں میں ہم نے اپنی حد تک پوری کوشش کی ہے که فاضل جج کے تمام بنیادی نظریات کا ایک 
صحیح خلاصه بیان کردیں۔ان کی زبان اورسلسله وارترتیب میں بھی ہم نے موصوف کی اپنی زبان اورمنطقی 
ترتیب کو ملحوظ رکھا ہے تاکه ناظرین کے سامنے ان خیالات کی صحیح صورت آ جائے جن پرآ گے وہ اپنے 
فیصلے کی بنیاد رکھ رہے ہیں۔ان بنیادی نظریات میں چند باتیں قابل غوراور لائق تنقید ہیں۔ 


اولا, فاضل جج کی نگاہ میں خدا کے قانون سے مراد صرف وہ قانون ہے جوقرآن میں بیان ہوا ہے۔ سنت جو 
احکام وہدایات دیتی ہے انہیں وہ خدا کے قانون میں شمارنہیں کرتے۔ اوپر کے فقروں میں یه بات مخفی ہے, 
لیکن آگے چل کراپنے فیصلے میں وہ اس کی صراحت کرتے ہیں اوراسی مقام پرہم اس نقطة نظر کی غلطی 
واضح کریں گے۔ 
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ثانیا, وہ جب کہتے ہیں که کسی انسان کو بھی دوسرے انسانوں پربرتری حاصل نہیں ہے اوریه که قرآن کو 
سمجھنا اوراس کی تعبیرکرنا چند انسانوں کا مخصوص حق نہیں ہے تواس میں وہ نبی صلی الله عليه وسلم کو 
بھی شامل سمجھتے ہیں۔یه چیزبھی مذکورۂ بالا فقرات میں نمایاں نہیں ہے لیکن آگے چل کراس کی تصریح 
انہوں نے خود کردی ہے, لہٰذا ان کا یه قاعدۂ کلیه بھی محتاج تنقید ہے۔ 


ٹال, انہوں نے رسول الله صلی اللہ عليه وسلم اورخلفائے راشدین کوایک درجھ میں رکھ کریه فرمایا ہے کە جو 
کچھ وہ کرتے تھے مسلمانوں کے مشورے سے کرتے تھے" یه بات قطعاً خلافِ واقعه ہے۔رسول کی حیثیت اپنی 
نوعیت میں خلفائے راشدین سمیت تمام امراءِ مسلمین کی حیثیت سے بنیادی طورپرمختلف ہے۔ حضو رع کو 
ان کے زمرے میں رکھنا خود اس قرآن کے خلاف ہے جسے فاضل جج نے خدا کا قانون تسلیم کیا ہے۔پھران کا 
یه دعوی بھی صحیح نہیں ہے که خلفائے راشدین کی طرح حضورصلی الله عليه وسلم بھی جو کچھ۔ کرتے تھے 
مسلمانوں کے مشورے سے کرتے تھے جن امورمیں حضو رع کوخدا کی طرف سے ہدایت ملتی تھی ان میں آپ 
ل کا کام صرف حکم دینا اورمسلمانوں کا کام صرف اطاعت کرناتھا۔ان کے اندرمشورے کا کیا سوال, کسی 
مسلمان کوبولنے کا حق بھی نە تھا اورخدا کی ہدایات حضورصلی الله عليه و سلم کے پاس لازماً قرآنی آیات ہی 
کی شکل میں نہیں آتی تھیں بلکھ وہ وحي غیرمتلو کی شکل میں بھی آتی تھیں۔ 


رابعا فاضل جج نے عام مسلمانوں کے حق اجتہاد پرزوردینے کے بعد خود اس بات کوتسلیم کیا ہے کھ ایک 
منظم معاشرے میں انفرادی اجتہاد نہیں چل سکتا, قانون صرف وہی اجتہاد بنے گا جواکثریت کے نمائندوں نے 
کیا ہو سوال یه ہے کەاکثریت کا چندآدمیوں کا منتخب ک رکے اجتہاد کا اختیاردینا اوراس کا چندآدمیوں پر 
اعتماد کرکے ان کے اجتہاد کے قبول کرلیناء ان دونوں میں آخراصولا فرق کیا ہے؟ اس ملک کی عظیم اکثریت 
نے اگر فقہائے حنفيه پراعتماد کر کے ان کی تعبیرِقرآن وسنت اوران کے اجتہاد کواسلامی قانون مانا ہے تو 
فاضل جج خود اپنے بیان کردہ اصول کی رو سے اس پر کیا اعتراض کرسکتے ہیں اور کیسے کرسکتے ہیں؟ ان پرتو 
مسلمانوں کے اعتماد کا یه حال رہ ہے که جب اس قانون کونافذ کرنے والی کوئی طاقت نه رہی تھی اورغیرمسلم 
برسراقتدارآ چکے تھے, اس وقت بھی مسلمان اپنے گھروں میں اوراپنی شخصی ومعاشرتی زندگی کے معاملات 
میں ان کے بیان کردہ قانون ہی کی پیروی کرتے رہے۔اس کے معنی یه ہیں کھ عام مسلمان کسی جب کے بغیر 
خلوصِ دل کے ساتھ اورقلب و ضمیر کے پورے اطمینان کے ساتھ اس کو صحیح قانون سمجھتے ہیں۔ کیا دنیا 
کی کسی پارلیمنٹ کے بنائے ہوئے قانون کواس قدرزبردست جمہوری تائید حاصل ہونے کا تصور بھی کیا جا 
سکتا ہے؟ اس کے مقابلے میں کسی ایک شخص کا خواہ وہ ایک فاضل جج ہی کیوں نه ہو استدلال کیا وزن 
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رکھتا ہے کە ان فقہاء کی تعبیریں آج کے زمانے میں نہیں مانی جا سکتیں؟ جسٹس محمد شفیع صاحب خود 
فرماتے ہیں که قانون وہ ہے جسے اکثریت مانے۔ سواکثریت اس قانون کومان رہی ہے۔آخر کس دلیل سے ان کی 
انفرادی رائے اسے رد کرسکتی ہے؟ 


خامسًٌ فاضل جج ایک طرف خودتسلیم کرتے ہیں کھ قانون بنانا اوراس میں ردوبدل کرنا اکثریت کے نمائندوں کا 
کام ہے افراد کا کام نہیں ہے, خواہ وہ بجائے خود کیسے ہی طاقتور اور ذہین ہوں۔ لیکن دوسری طرف انہوں نے خود 
ہی اکثریت کے تسلیم کردہ اصول قانون میں ترمیم بھی کی ہے اورحضانت کے متعلق اکثریت کے مسلمہ قانون 
کورد بھی کیا ہے۔اگریەتضاد نہیں ہے توہمیں یه معلوم کر کے بڑی مسرت ہوگی که ان دونوں باتوں میں کس 


طرح تطبیق دی جا سکتی ہے۔ 

اجتہاد کے چند نمونے 

اس کے بعد پیراگراف 16 تا 20 میں فاضل جج نے خود قرآن مجید کی بعض آیات کی تعبیر کر کے اپنے اجتہاد کے 
چند نمونے پیش فرمائے ہیں جن سے و٥‏ یه بتانا چاہتے ہیں کھ اس زمانے میں قوتِ اجتہادیه کواستعمال کر کے 
قرآن سے کس طرح احکام نکالے جانے چاہئیں۔ 

تعدادِ ازواج کے مسئلے میں فاضل جج کا اجتہاد 

اس سلسلے میں وہ سب سے پہلے سورۂ نسا کی تیسری آیت: وان خفتم الا تقسطوفی الیتمی فانکحوا ما طاب لکم 
من النسآء مشنی وثلاث ورباع کولیتے ہیں جس کے متعلق ان کا ارشاد ہے کھ 'اسے اکثرغلط استعمال کیا گیا 
ہے" اس آیت پربحث کا آغاز کرتے ہوئے وہ پہلی بات یه فرماتے ہیں کە: 


''قرآن پاک کے کسی حکم کا کوئی جزء بھی فضول یا بے معنی نە سمجھا جانا چاہیے'۔ 


لیکن اس کے فوراً بعد دوسرا فقرہ یه ارشاد فرماتے ہیں: 
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بیویاں کرسکتا ہے اوراگ رکرسکتا ہے تو کن حالات میں اورکن شرائط کے ساتھ۔"۔ 


اس اجتہاد کی پہلی غلطی 


تعجب ہے کە فاضل جج کواپنے ان دونوں فقروں میں تضاد کیوں نه محسوس ہوا پہلے فقرے میں جو اصولی 
بات انہوں نے خود بیان فرمائی ہے اس کی رو سے زیرِبحث آیت کا کوئی لفظ زائد ازضرورت یا بے معنی نہیں ہے۔ 
اب دیکھیے,آیت کے الفاظ صاف بتارہے ہیں کە اس کے مخاطب افراد مسلمین ہیں۔ان سے کہا جا رہا ہے کە 
اگرتمہیں اندیشه ہو کھ یتیموں کے معامله میں تم انصاف نە کرسکوں گے توجوعورتیں تمہیں پسندآئیں ان 
سے نکاح کرلو دودوسے تین تین سے اورچارچارسے, لیکن اگرتمہیں اندیشه ہوک عدل نه کرسکو گے توایک 


ظاہرہے کھ عورتوں کوپسند کرناء ان سے نکاح کرنا اوراپنی بیویوں سے عدل کرنا یا نە کرنا افراد کا کام ہے نه کە 
پوری قوم یا سوسائٹی کا۔ لہٰذا باقی تمام فقرے بھی جوبصیغۂ جمع مخاطب ارشاد ہوئے ہیںء ان کا خطاب بھی 
لامحاله افراد ہی سے ماننا پڑے گا۔اس طرح پوری آیت اول سے لے کرآخرتک دراصل افراد کوان کی انفرادی 
حیثیت میں مخاطب کررہی ہے اوریه بات انہی کی مرضی پرچھوڑرسی ہے کھ اگرعدل کرسکیں توچار کی حد 
تک جتنی عورتوں کوپسند کریںء ان سے نکاح کرلیں اوراگریه خطرہ محسوس کریں که عدل نه کرسکیں گے تو 
ایک ہی پراکتفا کریں۔ سوال یه ہے کھ جب تک فانکحوا ما طاب لکم اورفان خفتم ال تعدلوا کے صیغۂ خطاب کو 
فضول اوربے معنی نه سمجھ لیا جائے, اس آیت کے ڈھانچے میں نمائندگانِ قوم کس راستے سے داخل ہو 
سکتے ہیں؟آیت کا کون سا لفظ ان کے لیے مداخلت کا دروازہ کھولتا ہے؟ اورمداخلت بھی اس حد تک که وہی 
اس امر کا فیصلہ بھی کریں که ایک مسلمان دوسری بیوی کربھی سکتا ہے یا نہیں حالانکه کرسکنے کا مجاز 
اسے الله تعالٰی نے خود بالفاظ صریح کردیا ہے, اور پھر 'کرسکنے" کا فیصله کرنے کے بعد وہی یه بھی طے کریں 
که "کن حالات میں اورکن شرائط کے مطابق کرسکتا ہے'۔ حالانکھ الله تعالٰی نے یه چیزفرد کے اپنے انفرادی 
فیصلے پرچھوڑی ہے کہ اگروہ عدل کی طاقت اپنے اندرپاتا ہوتوایک سے زائد کرے ورنه ایک ہی پراکتفا 
کرے۔ 


دوسری غلطی 


دوسری بات وہ یه فرماتے ہیں کھ "ازراہِ قیاس ایسی شادی کو(یعنی ایک سے زائد بیویوں کے ساتھ شادی کو) 
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یتیموں کے فائدے کے لیے ہونا چاہیے" وہی عام غلطی ہے جواس آیت کا مطلب لینے میں جدید زمانے کے 
بعض لوگ کررہے ہیں۔ان کا خیال یه ہے کەآیت میں چونکھ یتامی کے ساتھ انصاف کا ذکرآ گیا ہے اس لیے لا 
محاله ایک سے زائد بیویاں کرنے کے معامله میں کسی نە کسی طرح یتامی کا معامله بطورایک لازمی شرط کے 
شامل ہونا چاہیے حالانکه اگراس بات کوایک قاعدۂ کليه بنا لیا جائے که قرآن میں کسی خاص موقع پرجوحکم 
دیا گیا ہواوراس موقع کا ذکربھی ساتھ ساتھ کردیا گیا ہو وہ حکم صرف اسی موقع کے لیے خاص ہوگا, تواس 
سی بڑی قباحتیں لازم آئیں گی۔ مثلاً عرب کے لوگ اپنی لونڈیوں کوپیشه کمانے پرزبردستی مجبور کرتے تھے۔ 
قرآن میں اس کی ممانعت ان الفاظ میں فرمائی کہ: لا تکرھوافتیتکم علی البغآء ان اردن تحصناًة* (النور: 33) 
'اپنی لونڈیوں کوبد کاری پرمجبورنە کرواگروہ بچی رہنا چاہتی ہوں"۔ کیا یہاں ازقیاس یه فیصله کیا جائے گا که یه 
حکم صرف لونڈیوں سے متعلق ہے اوریه که لونڈی اگرخود بدکاررہنا چاہتی ہوتواس سے پیشه کرایا جا سکتا 


ہے؟ 


دراصل اس طرح کی قیود کا واقعاتی پس منظرجب تک نگاہ میں نه ہو آدمی قرآن مجید کی ایسی آیات کو جن 
میں کوئی حکم بیان کرتے ہوئے خاص حالت کا ذ کر کیا گیا ہے, ٹھیک نہیں سمجھِ سکتا۔آیت وان خفتم الا 
تقسطوفی الیٹمی کا واقعاتی پس منظریه ہے کھ عرب میں اورقدیم زمانے کی پوری سوسائٹی میں صد ہا برس 

سے تعداد ازواج مطلقاً مباح تھا۔ اس کے لیے کوئی نئی اجازت دینے کی سرے سے کوئی ضرورت ہی نه تھی 
کیونکه قرآن کا کسی رواج عام سے منع کرنا خود ہی اس رواج کی اجازت کا ہم معنی تھا۔ اس لیے فی الحقیقت یه 
آیت تعددد ازواج کی اجازت دینے کے لیے نازل نہیں ہوئی تھی بلکه جنگ احد کےبعد جو بہت سی عورتیں کئی 
کئی بچوں کےساتھ بیوہ رہ گئی تھیں, ان کے مسئلے کوحل کرنے کے لیے نازل ہوئی تھی۔ اس میں مسلمانوں کو 
اس امرکی طرف توجھ دلائی گئی تھی کھ اگرشہدائے احد کے یتیم بچوں کے ساتھ تم یوں انصاف نہیں کرسکتے تو 
تمہارے لیے ایک سے زائد بیویاں کرنے کا دروازہ پہلے ہی کھلا ہوا ہے, ان کی بیوہ عورتوں میں سے جوتمہیں 
پسند ہوں ان کے ساتھ نکاح کرلوتاکھ ان کے بچے تمہارے اپنے بچے بن جائیں اورتمہیں ان کے مفاد سے ذاتی 
دلچسپی پیدا ہوجائے۔ اس سے یه نتیجه کسی منطق کی روسے بھی نہیں نکالا جا سکتا کەتعدد ازواج صرف اسی 
حالت میں جائزہے جبکھ یتیم بچوں کی پرورش کا مسئله درپیش ہو۔ اس آیت نے اگ رکوئی نیا قانون بنایا ہے تووہ 
تعدد ازواج کی اجازت دینا نہیں ہے, کیونکه اس کی اجازت توپہلے ہی تھی اورمعاشرے میں ہزاروں برس سے اس 
کا رواج موجود تھا, بلکھ دراصل اس میں جونیا قانون دیا گیا ہے وہ صرف یه ہے کھ بیویوں کی تعداد پرچارکی قید 
لگا دی گئی جوپہلے نه تھی۔ 


تیسری غلطی 
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تیسری بات فاضل جج یه فرماتے ہیں که 'اگرایک مسلمان یه کہە سکتا ہے کھ میں ایک سے زیادہ بیویاں نہیں 
کروں گا کیونکه اس کی استطاعت نہیں رکھتا, تو8 کروڑمسلمانوں کی اکثریت بھی ساری قوم کے لیے یہ قانون بنا 
سکتی ہے که قوم کی معاشی,تمدنی اورسیاسی حالت اس کی اجازت نہیں دیتی کە اس کا کوئی فرد ایک سے 
زیادہ بیویاں کرے'۔ اس عجیب طرزاستدلال کے متعلق ہم عرض کریں گے که ایک مسلمان جب یه کہتا ہے 
که وہ ایک سے زیادہ بیویاں نه کرے گا تووہ اس آزادی کواستعمال کرتا ہے جواس کی خانگی زندگی کے باررے 
میں خدا نے اسے دی ہے۔وہ اس آزادی کو شادی نه کرنے کے بارے میں بھی استعمال کرسکتا ہے ایک ہی 
بیوی پراکتفا کرنے میں استعمال کرسکتا ہے اور کسی وقت اس کی رائے بدل جائے توایک سے زائد بیویاں کرنے کا 
فیصله بھی کرسکتا ہے لیکن جب قوم تمام افراد کے بارے میں کوئی مستقل قانون بنا دے گی توفرد سے اس 
کی وہآزادی سلب کرلے گی جوخدا نے اسے دی ہے۔ سوال یه ہے کە اسی قیاس پر کیا قوم کسی وقت یه فیصله 
کرنے کی بھی مجازہے که اس کےآدھے افراد شادی کریں او رآدھے نە کریں؟ جس کی بیوی یا شوہرمرجائے وہ 
نکاح‌ثانی نه کرے؟ ہرآزادی جوافراد کودی گئی ہے اسے بنائے استدلال بنا کرقوم کویآزادی دینا کھ وہ افراد سے 
ان کی آزادی سلب کرے, ایک منطقی مغالطه توہوسکتا ہے. مگرہمیں یه نہیں معلوم کە قانون میں یه طرز 
استدلال کب سے مقبول ہوا ہے۔ 


تاہم تھوڑی دی رکے لیے ہم یه مان لیتے ہیں که آٹھ کروڑمسلمانوں کی اکثریت مثلاً ان میں سے 4 کروڑایک ہزار 
بل رانا کین تغل كت کے سوازیں: یکن ال اہ ے تد اقرآقی کور سلماو هی سے فرف ند وا 
مل کراپنی ذاتی رائے سے اس طرح کا کوئی قانون تجویزکریں اوراکثریت کی رائے کے خلاف اسے مسلط کردیں تو 
فاضل جج کے بیان کردہ اصول کی روسے اس کا کیا جواز ہوگا؟آٹھ کروڑمسلمانوں کی آبادی میں سے ایک 

لاکھ بلکھ پچاس ہزار کا بھی نقطه نظریه نہیں ہے کھ قوم کی معاشی, تمدنی اورسیاسی حالت اس امر کاتقاضا 
کرتی ہے که ایک مسلمان کے لیے ایک سے زائد بیویاں رکھنا توقانوناًممنوع ہو البته اس کا 'گرل فرینڈس”" 

سے آزادانه تعلق, یا طوائفوں سے ربط و ضبطہ, یا مستقل داشته رکھنا ازروئے قانون جائزرہے۔ خود وہ عورتیں بھی, 
جن کے لیے سوکن کاتصورہی تکلیف دہ ہے, کم ہی ایسی ہوں گی جن کے نزدیک ایک عورت سے ان کے شوہر 
کا نکاح ہوجائے توان کی زندگی ستی سے بدترہوجائے گی, لیکن اسی عورت سے ان کے شوہ رکا نا جائزتعلق رہے 
توان کی زندگی جنت کا نمونه بنی رسے گی۔ 
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پھرفاضل جج فرماتے ہیں: 

"اس آیت کوقرآن کی دوسری دوآیتوں کے ساتھ ملا کرپڑھنا چاہیے۔ان میں سے یہی ایت سورۂ لورنمبر33 ہے 
جس میں طے کیا گیا ہے کە جو لوگ شادی کرنے کے ذرائع نه رکھتے ہوں ان کو شادی نە کرنی چاہیے۔ اگ ذرائع 
کی کمی کے باعث ایک شخص کوایک بیوی کرنے سے روکا جا سکتا ہے تو انہی وجوہ یا ایسے ہی وجوہ کی بنا پر 
اسے ایک سے زیادہ بیویاں کرنے سے روک دیا جانا چاہیے۔" 


یہاں پھرموصوف نے خود اپنے بیان کردہ اصول کو توڑدیا ہے۔آیت کے اصل الفاظ یه ہیں: 
ولیستعفف الذین لا یجدون نكاحًا حتی یغنیهم الله من فضله 


٭اورعفت مآبی سے کام لیں وہ لوگ جونکاح کا موقع نہیں پاتے یہاں تک کہ اللہ اپنے فضل سے ان کوغنی کر 


دڑے'۔ 


ان الفاظ میں یه مفہوم کہاں سے نکلتا ہے کھ ایسے لوگوں کونکاح نه کرنا چاہیے؟ اگرقرآن کی کسی ‌آیت کے 
الفاظ کو "فضول وبے معئی" سمجھنا درست نہیں ہے تونکاح سے منع کردینے کا تصوراس آیت میں کسی طرح 
داخل نہیں کیا جا سکتا۔اس میں توصرف یه کہا گیا ہے که جب تک الله نکاح کے ذرائع فراہم نه کردے اس 
وقت تک مجرد لوگ عفت ماب بن کررہیں۔بدکاریاں کرکے نفس کی تسکین نه کرتے پھریں۔تاہم اگرکسی نه 
کسی طرح نکاح سے منع کردینے کا مفہوم ان الفاظ میں داخل کربھی دیا جائے, پھر بھی اس کا روئے سخن فرد کی 
طرف ہے نە که قوم یاریاست کی طرف۔یه بات فرد کی اپنی صوابدید پرچھوڑدی گئی ہے کە کب وہ اپنےآپ کو 
شادی کر کرلینے کے قابل پاتا ہے اور کب نہیں پاتا اوراسی کویه ہدایت کی گئی ہے که (اگرفی الواقع ایسی کوئی 
ہدایت کی بھی گئی ہے) که جب تک وہ نکاح کے ذرائع نه پائے. نکاح نه کرے۔اس میں ریاست کویه حق کہاں 
دیا گیا ہے کھ وہ فرد کے اس ذاتی معامله میں دخل دے اوریه قانون بنا دے که کوئی شخص اس وقت تک نکاح 
نه کرنے پائے جب تک وہ ایک عدالت کے سامنے اپنےآپ کوایک بیوی اور گنتی کے چند بچوں (جن کی تعداد 
مقررکردینے کا حق بھی فاضل جج کی رائے میں یہی آیت ریاست کوعطا کرتی ہے) پرورش کے قابل ثابت نه کر 
دے؟آیت کے الفاظ اگ ر"فضول اوربے معنی" نہیں ہیں تواس معاملے میں ریاست کی قانون سازی کا جوازہمیں 
بتایا جائے که اس کے کس لفظ سے نکلتا ہے؟ اوراگر نہیں نکلتا تواس آیت کی بنیاد پرمزید پیش قدمی کر کے 
ایک سے زائد بیویوں اورمقررہ تعداد سے زائد بچوں کے معامله میں ریاست کوقانون بنانے کا حق کیسے دیا جا 
سکتاہے؟ 
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پانچویں غلطی 


دوسری آیت جسے سورۂ نساء کی آیت نمبر3 کے ساتھ ملا کرپڑھنے اوراس سے ایک حکم نکالنے کی فاضل جج 
بلکه اس کے الفاظ انہوں نے خود نقل کردیے ہیں اوروە یه ہیں : 


ولا تستطیعوا ان تعدلوبین النسآء ولوحرصتم فلا تمیلوا کل المیل فتذروھا کالمعلقه وان تصلحوا و تتقوا فان الله 
کان غفورارحیماً 


"اورتم ہر گزیە استطاعت نہیں رکھتے که عدل کرو عورتوں (یعنی بیویوں) کے درمیان, خواہ تم اس کے کیسے ہی 
خواہش مند ہو لہذا(ایک بیوی کی طرف) بالکل نه جھک پڑو کە(دوسری کو) معلق چھوڑ دو اوراگرتم اپنا طرز 
عمل درست رکھو اوراللہ سے ڈرتے رہوتو اللہ یقیناً درگزر کرنے والا اوررحیم ہے'۔ 


ان الفاظ کی بنیاد پرفاضل جج پہلے تویه فرماتے ہیں کھ "اللہ تعالٰی نے یه بات بالکل واضح کردی ہے کھ بیویوں 
کے درمیان عدل کرنا انسان ہستیوں کے بس میں نہیں ہے" پھریه نتیجه نکالتے ہیں که "یه ریاست کا کام ہے 
که وہ ان دونوں آیتوں میں تطبیق دینے کے لیے ایک قانون بنائے. اورایک سے زیادہ بیویاں کرنے پرپابندیاں عائد 
کرے۔وہ کہە سکتی ہے کھ دوبیویاں کرنے کی صورت میں چونکھ سالہا سال کے تجربات سے یه بات ظاہرہو 
چکی ہے اورقرآن میں بھی یەتسلیم کیا گیا ہے کھ دونوں بیویوں کے ساتھ یکساں برتاؤ نہیں ہوسکتا لہذا یه 
طریقه ہمیشه کے لیے ختم کیا جاتا ہے"۔ 


ہمیں سخت حیرت ہے کھ اس آیت میں سے اتنا بڑا مضمون کس طرح اور کہاں سے نکل آیا۔اس میں الله تعالی 
نے یه توضرور فرمایا ہے کھ انسان دویا زائد بیویوں کے درمیان پورا پورا عدل اگ ر کرنا چاہے بھی تو نہیں کرسکتاء 
مگرکیا اس بنیاد پراس نے تعدد ازواج کی وہ اجازت واپس لے لی جوعدل کی شرط کے ساتھ اس نے خود ہی سورهۂ 
نساء کی آیت نمب ر3 میں دی تھی؟آیت کے الفاظ بتا رہے تھے که اس فطری حقیقت کو صریح لفظوں میں بیان 
کرنے کے بعد الله تعالٰی دویا زائد بیویوں کے شوہرسے صرف یه مطاليه کرتا ہے که وہ ایک بیوی کی طرف اس طرح 
ہمه تن نه مائل ہوجائے کھ دوسری بیوی یا بیویوں کومعلق چھوڑدے۔ بالفاظ دیگرپورا پورا عدل نه کرسکنے کا 
حاصل قرآن کی روسے یه نہیں ہے که تعدد ازواج کی اجازت ہی سرے سے منسوخ ہوجائے بلکھ اس کے 
برعکس اس کا حاصل صرف یه ہے کھ شوہرازدواجی تعلق کے لیے ایک بیوی کو مخصوص کرلینے سے پرہیز 
کرے اورربط وتعلق سب بیویوں سے رکھے خواہ اس کا دلی میلان ایک ہی کی طرف ہو۔یه حکم ریاست کو 
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مداخلت کا موقع صرف اس صورت میں دیتا ہے جبکھ ایک شوہرنے اپنی دوسری بیوی یا بیویوں کومعلق کر کے 
رکھ دیا ہو۔اسی صورت میں وہ بے انصافی واقع ہوگی جس کے ساتھ تعدد ازواج کی اجازت سے فائدہ نہیں اٹھایا 
جاسکتا لیکن منطق کی روسے بھی اس آیت کے الفاظ اوراس کی ترکیب اور فحویٰ سے یه گنجائش نہیں نکالی جا 
سکتی که معلق نە رکھن ےکی صورت میں ایک ہی شخص کے لیے تعدد ازواج کو ازروئے قانون ممنوع ٹھہرایا جا 
سکے, کجا که اس میں سے اتنا بڑا مضمون نکال لیا جائے کھ ریاست تمام لوگوں کے لیے ایک سے زائد بیویاں 
رکھنے کو مستقل طورپرممنوع ٹھہرا دے۔قرآن کی جتنی آیتوں کوبھی آدمی چاہے, ملا کرپڑھے, لیکن قرآن کے 
الفاظ میں قرآن ہی کا مفہوم پڑھنا چاہیے, کوئی دوسرا مفہوم کہیں سے لا کرقرآن پڑھنا اورپھریه کہنا کە یه مفہوم 
قرآن سے نکل رہا ہے, کسی طرح بھی درست طریق مطالعه نہیں ہے کجاکه اسے درست طریق اجتہاد مان لیا 
جات 


کے بڑھنے سے پہلے ہم فاضل جج کواوران کا سا طرزفکررکھنے والے دوسرے حضرات کو بھی, ایک سوال پر 
غور کرنے کی دعوت دیتے ہیں۔ قرآن مجید کی جن آیات پروہ کلام فرما رہہے ہیں, ان کونازل ہوئے 1378 سال گزر 
چکے ہیں۔اس پوری مدت میں مسلم معاشرہ دنیا کے ایک بڑے حصے میں مسلسل موجود رہا ہے۔آج کسی 
ا فان با تن با س رابخا کی تعالکیی نہیں کی جا کی مر پہاے کسی نو تیں سضو‌ضلم 
معاشرے کوپیش نەآئی ہو لیکن آخ رکیا وجھ ہے کھ پچھلی صدی کے نصف آخرسے پہلے پورے دنیائے اسلام 
میں کبھی یەتخیل پیدا نە ہوا کە تعدد ازواج کوروکنے یا اس پرسخت پابندیاں لگانے کی ضرورت ہے؟ کیا اس کی 
کوئی معقول توجیه اس کے سوا کی جا سکتی ہے که اب ہمارے ہاں یەتخیل ان مغربی قوموں کے غلبه کی وجھ 
سے پیدا ہوا ہے جوایک سے زائد بیوی رکھنے کوایک قبیح و شنیع فعل, خارج ازنکاح تعلقات کو(بشرط تراضی 
طرفین) حلال وطیبہ یا کم از کم قابل در گزرسمجھتی ہیں؟ جن کے ہاں داشته رکھنے کا طریقه قریب قریب 
مسلم ہوچکا ہے مگراسی داشته سے نکاح کرلینا حرام ہے؟ اگرصداقت کے ساتھ فی الواقع اس کے سوا اس 
تخیل کے پیدا ہونے کی کوئی توجیه نہیں کی جا سکتی توہم پوچھتے ہیں که اس طرح خارجی اثرات سے متاثرہو 
کرقرآن آیات کی تعبیریں کرنا کیا کوئی صحیح طریق اجتہاد ہے؟ اور کیا عام مسلمانوں کے ضمیر کوایسے 
اجتہاد پرمطمئن کیا جا سکتا ہے؟ 


دوسرا اجتہادء حدِ سرقہ کے بارے میں 


اس کے بعد فاضل جج نے سورۂ مائدہ کی آیت 39-38 کولیا ہے اوراس میں بطورنمونه یه اجتہاد کر کے بتایا ہے 
که اس مقام پرقرآن نے چوری کی انتہائی سزا قطع ید بتائی ہے۔حالانکھ قرآن اس جرم کی انتہائی سزا )1/۸0+1٥۸۸۲۷‏ 














202 


٣٣٠٥٥ ٥٥٥٥٢(‏ نہیں بلکه ایک ہی سزا ٣۷۸:٥٢۸١٥٢(‏ (ا٥0)‏ قطع ید قراردے رہا ہے۔ قرآن کے الفاظ یه ہیں: 
والسارق والسارقة فاقطعوا ایدیھما جزآء ہما کسبا نکالا من الله 


"اور چور مرد اورچورعورت, دونوں کے ہاتھ کاٹ دوان کے کیے کرتوت کے بدلے میں عبرت ناک سزا کے طور پر اللہ 
کی طرف تۓ۔ 


اورچورعورت کے لیے بالفاظ صریح ایک ہی سزا بیان کی گئی ہے اوروہ ہاتھ کاٹ دینا ہے۔ اس میں "انتہائی سزا" 
کاتصورکس راستے سے داخل ہوسکتا ہے؟ 


تیسرا اجتہادء حضانت کے مسئلے میں 


شوہروں سے جدا ہوچکی ہیں۔ اس معامله میں وہ سورۂ بقرہ کی آیت 233 اورسورۂ طلاق کی آیت 6 نقل کر کے 
حسب ذیل دوباتیں ارشاد فرماتے ہیں اوردونوں قرآنی الفاظ کے حدود سے صریحاً خارج ہیں : 


پہلی بات وہ یه فرماتے ہیں که "ان آیات کی روسے ماؤں کوپورے دوسال اپنے بچوں کودودھ پلانا ہوگا'۔ حالانکه 
جوآیات انہوں نے نقل کی ہیں ان کی روسے پورے دوسال تودرکناں بجائے خود دودھ پلانا بھی لازم نہیں کیا گیا 
ہے۔ سورۂ بقرہ کی آیت میں فرمایا گیا ہے: والوالدات یرضعن اولادھن حولین کاملین لمن اراد ان یتم الرضاعة "اور 
مائیں اپنے بچوں کودودھ پلائیں پورے دو سال اس شخص کے لیے جورضاعت پوری کرانا چاہتا ہو"۔ اور سورۂ طلاق 
والی آیت میں فرمایا گیا ہے فان ارضعن لکم فاتوھن اجورھن "پھراگروہ تمہارے لیے بچے کودودھ پلائیں توان کی 


اجرت انہیں دو"۔ 


دوسری بات وہ یه فرماتے ہیں کھ 'قرآن میں ایسی کوئی ہدایت نہیں ہے کھ ایک عورت اگرطلاق پا کردوسری 
شادی کرلے توپہلا شوہراس سے اپنا بچھ لے سکتا ہے" اگرمحض اس بنا پرکه اس نے دوسری شادی کرلی ہے وہ 
بچھ سے محروم ہوسکتی ہے تومیں کوئی وجھ نہیں سمجھتا که ایک مرد دوسری شادی کرلینے کی صورت میں 
کیوں نه اپنے بچے سے محروم ہو"۔یه بات ارشاد فرماتے وقت فاضل جج کو غالبا یه خیال نە رہا کە چند سطراوپرجو 
آیات انہوں نے خود نقل کی ہیں ان میں بچے کوباپ کا قراردیا گیا ہے اوراول سے آخرتک ان میں سارے احکام 
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اسی بنیاد پردیے گئے ہیں که بچھ باپ کا ہے۔ علی المولود له رزقھن و کسوتھن "جس کا بچھ ہے اس کے ذمه 
دودھ پلانے والی (ماں) کے کھانے کپڑے کا خرچ ہے'۔وان اردتم ان تسترضعوا اولادکم فلا جناح علیکم 'اوراگرتم 
(کسی دوسری عورت سے) اپنے بچے کودودھ پلوانا چاہوتواس میں کوئی مضائقه نہیں ہے'۔ فان ارضعن لکم 
فاتوھن اجورھن "پھر اگروہ تمہارے لیے بچے کودودھ پلائیں توان کی اجرت ان کودو"۔ ہائی کورٹ کے ایک فاضل 
جج سے یه بات پوشیدہ نہیں رہ سکتی کھ قرآن کے یه الفاظ بچے کے معاملے میں باپ اورماں کی پوزیشن کے 
درمیان کیا فرق ظاہر کرریسے ہیں۔ 


بنیادی غلطی 


ان تینوں مسائل میں فاضل جج نے اس اندازمیں بحث کی ہے کھ گویا قرآن خلا میں سفر کرتا ہوا سیدھا ہمارے 
پاس پہنچ گیا ہے۔مسلم معاشرے کا کوئی ماضی نہیں ہے جس میں اس کتاب کے احکام کوسمجھنے 
سمجھانے اوراس پرعمل کرنے کا کوئی کام کبھی ہوا ہو اورجس سے ہمیں کسی قسم کے نظائر کہیں ملتے 
ہوں۔ کوئی نبی نە تھا جس پریه قرآن اترا ہواوراس نے اس کے کسی حکم کا مطلب بیان کیا ہویا اس پرعمل کر 
کے بتایا ہو۔ کوئی خلفاء کوئی صحابه, کوئی تابعین, کوئی فقہاء کوئی قاضی اورحکام عدالت اس امت میں نہیں 
گزررے ہیں۔ ہمیشه پہلی مرتبەان مسْائل سے سازا یش آ گیا ہے كەیه قرآن جوتعددِ ازواج کی اجازت دیتا ہے؛ 
یا چوری پرہاتھ کاٹنے کی سزا مقرر کرتا ہے یا بچوں کی حضانت کے متعلق کچھ ہدایات دیتا ہے, ان پرہم کیا 
قواعد و ضوابط بنائیں۔ اس طرح کے تمام معاملات میں تیرہ چودہ سوبرس کا اسلامی معاشرہ ہمارے لیے گویا 
معدوم محض ہے, سب کچھ ہمیں قرآن ہاتھ میں لے کرنئے سرے سے کرنا ہے اوروہ یھی اس طرح جس کے 
چند نمونے اوپرہمارے سامنےآتے ہیں۔ 


سنت کے متعلق فاضل جج کا نقطۂ نظر 


یه اندازبحث محض اتفاقی نہیں ہے بلکھ پیراگراف 21 سے جوبحث شروع ہوتی ہے اس کوپڑھ کرمعلوم ہوجاتا 
ہے کەیە فاضل جج کی سوچی سمجھی رائے کا نتیجه ہے۔یه چونکە ان کے فیصلے کا اہم ترین حصه ہے اس 
لیے ہم اس کے ایک ایک نکتے کونمبروارنقل ک رکے ساتھ ساتھ اس پرتنقید کرتے چلے جائیں گے تاکه ہرنکتے 
کی بحث صاف ہوتی چلی جائے۔ 


سنت کے بارے میں امت کا رویہ 


وہ فرماتے ہیں کە : 
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'قرآن کے علاوہ حدیث یا سنت کو بھی مسلمانوں کی ایک اچھی خاصی تعداد نے اسلامی قانون کا اتنا ہی اہم 
ماخذ سمجھ لیا ہے" (پیراگراف 21) 


کوئی شخص جس نے اسلامی قانون اوراس کی تاریخ کا کچھ بھی حصه مطالعه کیا ہویه ہرگزتسلیم نہیں کرسکتا 
که اس فقرے میں صحیح صورت واقعه بیان کی گئی ہے۔ صحیح صورت واقعه یه ہے کهھ عہد رسالت سے لے کر 
آج تک پوری امت تمام دنیائے اسلام میں سنت رسول صلی الله عليه و سلم کوقرآن کے بعد قانون کا بنیادی ماخذ 
اورحدیث کوسنت کے معلوم کرنے کا ذریعه مانتی چلی آ رسی ہے اورآج بھی مان سی ہے۔ جیسا که ہم اس 
کتاب کے مقدمه میں بیان کرچکے ہیں, تاریخ اسلام میں پہلی مرتبه ایک مختصرسا گروہ دوسری صدی ہجری 
میں ظاہرہوا تھا۔ جس نے اس کا انکار کیا تھا اوراس کی تعداد مسلمانوں میں بڑے مبالغه کے ساتھ بیان کی 
جائے تودس ہزارمیں ایک سے زیادہ نە تھی۔تیسری صدی کے آخرتک پہنچتے پہنچتے یه گروہ ناپید ہو گیاء 
کیونکه سنت کے ماخذ قانون ہونے کے حق میں ایسے مضبوط علمی دلائل وشواہد موجود تھے کھ اس گمراہانہ 
خیال کازیادہ دیرتک ٹھہرنا ممکن نه تھا۔ پھر 8 صدیوں تک دنیائے اسلام اس طرح کے کسی گروہ کے وجود سے 
بالکل خالی رہمی, حتی کھ اسلامی تاریخ میں کسی ایک شخص کا ذکربھی نہیں ملتا جس نے یه خیال ظاہر کیا ہو۔ 
اب اس طرزخیال کے لوگ ازس رِنوپچھلی صدی سے ظاہ رہونے شروع ہوئے ہیں لیکن اگردیکھا جائے که ایسے 
افراد کے پیرو دنیائے اسلام میں کتنے ہیں توان کا اوسط ایک لاکھ میں ایک سے زیادہ نه نکلے گا۔ کیا اس امر 
زائتدکران لفاظ سی اح نا کالما کی نک اج خاضی ناد نت کرمائت فرح مسجھتا 
ہے" حقیقت کی صحیح ترجمانی ہے؟ اس کے بجائے یه کہنا صحیح ترہوگا کە مسلمانوں کی ایک بالکل ناقابل 
لحاظ تعداد سنت کے ماخذ ہونے سے انکار کرنے لگی ہے'۔ 


فاضل جچ کے نزدیک دین میں نبی کی حیثیت 


اس کے بعد فاضل جج نے یه سوال اٹھایا ہے که دین میں نبی کی حیثیت کیا ہے۔اس سوال پربحث کرتے ہوئے وہ 
فرماتے ہیں: 


"اسلامی قانون کا ماخذ ہونے کی حیثیت سے حدیث کی قدروقیمت کیا ہے, اس کوپوری طرح سمجھنے کے لیے 
ہمیں یه معلوم کرنا چاہیے که اسلامی دنیا میں رسول پاک صلی الله عليه وسلم کا مرتبه ومقام کیا ہے۔ میں اس 
فیصلے کے ابتدائی حصے میں یه بتا چکا ہوں که اسلام ایک خدائی دین ہے۔یه اپنی سند خدا سے اورصرف خدا 
ہی سے لیتا ہے۔ اگریە اسلام کا صحیح تصورہے تواس سے لازما یه نتیجه نکلتا ہے کھ محمد رسول اللہ کے اقوال 
وافعال اور کردا رکوخدا کی طرف سےآئی ہوئی وحی کی سی حیثیت نہیں دی جا سکتی۔زیادہ سے زیادہ ان سے یه 
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معلوم کرنے میں مدد لی جا سکتی ہے کھ مخصوص حالات میں قرآن کی تعبیرکس طرح کی گئی تھی یا ایک 
خاص معامله میں قرآن کے عام اصولوں کوواقعات پر کس طرح منطبق کیا گیا تھا۔ کوئی شخص اس سے انکار 
نہیں کرسکتا کھ محمد رسول اللہ ایک کامل انسان تھے۔ نە کوئی شخص یه دعوی کرسکتا ہے کە محمد رسول اللہ 
جس عزت اورتکریم کے مستحق ہیں یا جس عزت وتکریم کا ہم ان کے لیے اظہار کرنا چاہتے ہیں, اس کے اظہار 
کی قوت وقابلیت وہ رکھتا ہے۔ لیکن با ایں ہمه وہ خدا نه تھے, نە خدا سمجھے جا سکتے ہیں۔ دوسرے تمام 
رسولوں کی طرح وہ بھی انسان ہی ہیں"۔(پیراگراف 21) 


"وہ ہماری طرح فانی تھے ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ وہ ایک نذیرتھے مگریقیناً خدا نه تھے ۔۔۔۔۔ان کوبھی اسی طرح خدا کے 
احکام کی پیروی کرنی پڑتی تھی جس طرح ہمیں, بلکھ شاید قرآن کی روسے ان کی ذمه داریاں اورمسئولیتیں 
ہماری به نسبت بہت زیادہتھیں۔وہ مسلمانوں کواس سے زیادہ کوئی چیزنه دے سکتے تھے جوخدا کی طرف 
سے بذریعةوحی ان کودی گئی تھی" (پیراگراف 21) 


ان باتوں کے حق میں قرآن مجید کی چندآیات کے استدلال کرنے کے بعد وہ پھر فرماتے ہیں: 


”محمد رسول اللہ اگرچھ بڑے عالی مرتبت انسان تھے. مگران کوخدا کے بعد دوسرا درجه ہی دیا جا سکتا ہے۔ 
انسان ہونے کی حیثیت سے, ماسوا اس وحی کے جوان کے پاس خدا کی طرف سے آئی تھی, وہ خود اپنے بھی کچھ 
خیالات رکھتے تھے اوراپنے ان خیالات کے زیراثروہ کام کرتے تھے. یه صحیح ہے که محمد رسول اللہ نے کوئی 
گناہ نہیں کیا مگروہ غلطیاں توکرسکتے تھے اوریه حقیقت خود قرآن میں تسلیم کی گئی ہے لیغفرلک الله ما 


می 


اقم من ڈنبک وما فاخرےیتے' 


ایک سے زیادہ مقامات پرقرآن میں یه بیان ہوا ہے کھ محمد رسول الله دنیا کے لیے ایک بہت اچھا نمونه ہیں. 
مگراس کا مطلب صرف یه ہے کھ ایک آدمی کوویسا ہی ایمانداں ویسا ہی راست باز ویسا ہی سرگرم اورویسا 
ہی دینداراورمتقی ہونا چاہیے جیسے وہ تھے, نە یه که ہم بھی بعینه اسی طرح سوچیں اورعمل کریں جس طرح 
وہ سوچتے اور عمل کرتے تھے, کیونکھ یه توغیر فطری بات ہوگی اورایسا کرنا انسان کے بس میں نہیں ہے اور اگر 
ہم ایسا کرنے کی کوشش کریں توزندگی بالکل ہی مشکل ہوجائے گی"۔(پیراگراف 22) 


وس ضحم ر ےک لزآن پت ان یکا کید کا ہے کھ مت رو کی اطافت کن جات کرای کا 
مطلب صرف یه ہے کھ جہاں انہوں نے ہم کوایک خاص کام ایک خاص طرح کرنے کا حکم دیا ہے, ہم وہ کام 














206 


نه عدم اطاعت۔ قرآن کے ان ارشادات سے یه مطلب اخذ کرنا بہت مشکل ہے که ہم ٹھیک وسی کچھ کریں جو 
رسول نے کیا ہے۔ ظاہربات ہے کھ ایک فرد واحد کے زمانه حیات کا تجربهھ واقعات کی ایک محدود تعداد سے 
زیادہ کے لیے نظائرفراہم نہیں کرسکتا, اگرچھ وہ فرد واحد نبی ہی کیوں نه ہو۔ اوریه بات پورے زو رکے ساتھ کھی 
جانی چاہیے که اسلام نے نبی کو کبھی خدا نہیں سمجھا ہے یه بالکل واضح بات ہے کھ قرآن اورحدیث میں 
جوہری اورحقیقی فرق ہے'۔(پیراگراف: 23) 


نبی کی اصل حیثیت از روئے قرآن 


سو سمش رہ سو شود تس گھب رو سو رہ 
زیربحث سے تعرض بہت کم ہے۔اصل مسئله جس کی تحقیق اس مقام پرمطلب تھی وہ یه نہیں تھا کە محمد 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم معاذ الله خدا ہیں یا نہیں اوروہ انسان ہیں یا کچھ اوراوردین کے احکام میں سند 
زری ھزا گا کک ر۷ نی او رکا رلک قترق حین کو کی کی چاہیے تھی و یہ تھی کہ رسول پاک صلی اللہ 

غلےرم گرا فالی تۓۓ کی کا کے ہے مز کا رولت میں اچ کس عرعیت ار اگنارات کا آزرعتا 
کراماا اسخرد بدا 2ح فسرس سو لم ھت اس 
سلم نے قرآن کے علاوہ ہم کودیے۔ان سوالات کی تحقیق ان آیات سے نہیں ہوسکتی تھی جنہیں فاضل جج نے 
نقل کیا ہے, کیونکه ان میں سرے سے ان سوالات کا جواب دیا ہی نہیں گیا ہے۔ان کا جواب توحسب ذیل آیات 
سے ملتا ہے جن کی طرف فاضل جج نے سرے سے توجھ ہی نہیں کی۔ 


1۔ لقد من الله علی المومنین اذ بعث فیهم رسولاً من انفسھم یتلوا علیکھم آیاته ویزکیھم ویعلمھم الکتاب و 
الحکمة (آل عمران: 164) 

اللہ نے احسان کیا مومنوں پرجبکھ بھیجا ان کے درمیان خود انہی میں سے ایک رسول جوتلاوت کرتا ہے ان پراس 
کی آیات اورتزکیە کرتا ہے ان کا, اورتعلیم دیتا ہے ان کو کتاب کی اوردانائی کی۔ 


2 وانزلنا الیک الذکرلتبین للناس ما نُزْل الیھم (النمل: 44) 
اورہم نے یه ذکر(یعنی قرآن) نازل کیا ہے تیری طرف تاکەتوتشریح کردے لوگوں کے لیے اس (کتاب) کی جوان 
کی طرف نازل کی گئی ہے۔ 


وہ(نبی) حکم دیتا ہے ان کونیکی کا اورمنع کرتا ہے ان کوبرائی سے اورحلال کرتا ہے ان کے لیے پاک چیزیں اور 
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حرام کرتا ہے ان کے لیے ناپاک چیزیں۔ 


4 وما اکم الرسول فخذوہ وما نھکم عنه فانتھوا (الحش ر 7) 
جو کچھ رسول تمہیں دے اسے لے لواورجس چیز سے روک دے اس سے رک جاؤ۔ 


5 وما ارسدنا من رسول الّا لیطاع باذن الله (النسا: 64) 
اورہم نے کوئی رسول بھی نہیں بھیجا مگراس لیے که اس کی اطاعت کی جائے اللہ کے اذن سے۔ 


6 ومن یطع الرسول فقد اطاع الله (النسا: 80) 


7وان تطیعوه تھتدوا (النور: 54) 
اوراگرتم رسول کی اطاعت کرو گے توہدایت پاؤگے۔ 


تمہپارے لیے رسول کی ذات میں ایک بہترین نمونه ہے۔ 


9 فلا وربک لا یومنون حتی یحکموک فی ما شجربینھم ثم لا یجدوفی انفسهم حرجامما قضیت ویسلمواتسلیماً 
(النساء: 65) 

پس نہیں,تیرے رب کی قسم وہ ہر گزمومن نہیں ہوں گے جب تک تجھے اس معامله میں فیصله کرنے والا نہ 
مان لیں جس میں ان کے درمیان اختلاف ہے. پھرجوفیصله تُو کرے اس پراپنے دل میں کوئی تنگی تک 
محسوس نهە کریں اوراسے سربسرتسلیم کرلیں۔ 


0۔یا ابھا الذین امنوا اطیعواللہ واطیعوالرسول واولی للامرمنکم فان تنازعتم فی شئی فردوہ الی الله والرسول ان 
کنتم تومنون بالله والیوم الآخر(النساء: 59) 

اے لوگو, جوایمان لائے ہو اطاعت کرو الہ کی۔اوراطاعت کرورسول کی, اوران لوگوں کی جوتم میں سے اولی الامر 
ہوں۔ پھراگرتمہارے درمیان کسی معامله میں نزاع ہوجائے توپھیردواس کوالله اوررسول کی طرفء| گرتم ایمان 
رکھتے ہو الله اورروزآخرت پر۔ 
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11۔ قل ان کنتم تحبون الله فاتبعونی یحببکم الله (آل عمران: 31) 
(اے نبی صلی الله عليه وسلم) ان سے کہه دو که اگرتم الله سے محبت رکھتے ہو تو میری پیروی کرو الہ تم سے 
محبت رکھے گا۔ 


ان گیارہآیات کواگرملا کرپڑھا جائے تودین اسلام میں رسول پاک کی حقیقی حیثیت بالکل قطعی طورپ رہمارے 
سامنےآ جاتی ہے۔ بلا شبه وہ خدا تو نہیں ہیں, انسان ہی ہیں مگروہ ایسے انسان ہیں جن کوخدا نے اپنا نمائندۂ 
مجاز بنا کریھیجا ہے۔ خدا کے احکام براہ راست ہمارے پاس نہیں آئے بلکھ ان کے واسطے سے آئے ہیں۔وہ 
محض اس لیے مقررنہیں کیے گئے که خدا کی کتاب کی آیات جوان پرنازل ہوں, بس وہ پڑھ کرہمیں سنا دیں 
بلکه ان کے تقررکا مقصد يه ہے که وہ کتاب کی تشریح کریں۔ 


ایک مربی کی حیثیت سے ہمارے افراد اورمعاشرے کا تزکیە“* کریں اورہمیں کتاب الله کی اوردانائی کی تعلیم 
دیں۔آیت نمبر3 تصریح کرتی ہے کە ان کوتشریعی اختیارات ٢٥٥ ١ں ٥٠٥٥(‏ ٥٥ا٭اوا)‏ بھی اللہ تعالٰی نے 
تفویض کیے ہیں اوراس میں کوئی قیدان کے اختیارات کو صرف قرآنی احکام کی تشریح تک محدود کرنے والی 
نہیں ہے۔آیت نمبر4 علی الاطلاق یه حکم دیتی ہے که جو کچھ وہ دیں اسے لے لواورجس چیزسے بھی روک 
دیں اس سے رک جاؤ۔ اس میں بھی کوئی قید ایسی نہیں ہے جس سے یه نتیجھ نکلتا ہو کە جو کچھ وہآیات 
قرآنی کی شکل میں دیں صرف اسی کو لو۔ آیت نمب ر8 اس کی سیرت و کرداراوران کے عمل کوہمارے لیے نمونه 
قراردیتی ہے۔اس مقام پربھی یه شرط نہیں لگائی گئی ہے کھ اپنے جس قول اورعمل کی سند وہ قرآن سے دے 
دیں صرف اسی کواپنے لیے نمونه سمجھوبلکھ اس کے برعکس مطلقاان کومعیارحق کی حیثیت سے ہمارے 
سامنے پیش کردیا گیا ہے۔آیات نمبر5, 6 اور 7 ہمیں ان کی اطاعت کا حکم دیتی ہیں اوریہاں بھی قطعاً کوئی 
اشارہ اس امر کی طرف نہیں ہے کەیه اطاعت صرف ان احکام کی حد تک ہے جوآیات قرآنی کی شکل میں وہ 
ہمیں دیں۔آیت نمبر8 ان کوایک ایسا جج بناتی ہے جس کی طرف فیصلے کے لیے رجوع کرنا اورجس کا 

فیصله بظاہرہی نہیں بلکه دل سے ماننا شرط ایمان ہے۔یەوہ حیثیت ہے جودنیا کی کسی عدالت اورکسی جج 
کو بھی حاصل نہیں ہے۔آیت نمب ر10 ان کی حیثیت کومسلمانوں کے تمام دوسرے اولی الامر کی حیثیت سے 
الگ کردیتی ہے۔ اولی الامرجن میں صدر ریاستہ اس کے وزراء اس کے اہل شوری, اس کی حکومت کے جمله 
منتظمین اورعدليه کے حکام, سب شامل ہیں, اطاعت کے لحاظ سے تیسرے نمبرپرآتے ہیں اوراللہ کی اطاعت 
پہلے نمبرپر ہے۔ان دونوں کے درمیان رسول کا مقام ہے۔ اوراس مقام پررسول کی حیثیت یه ہے کہ اولی الامر 
سے تومسلمانوں کی نزاع ہوسکتی ہے مگررسول سے نہیں ہوسکتی بلکھ ہرنزاع جوپیدا ہو اس میں فیصلے 
کے لیے رجوع الله اوراس کے رسول کی طرف کیا جائے گا۔اس پوزیشن کوتسلیم کرنا بھی ایمان قراردیا گیا ہے۔ 
جیسا کەآیت کے آخری الفاظ ان کنتم تومنون باللہ والیوم الاخرسے صاف ظاہر ہوتا ہے۔ پھرآخری آیت الله کی 
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محبت کا ایک ہی تقاضا اور اس کی محبت حاصل ہونے کا ایک ہی راسته بتاتی ہے اوروہ یه ہے کہ آدمی اللہ 


یه ہے دین اسلام میں رسول کی اصل حیثیت جسے قرآن اتنی وضاحت کے ساتھ پیش کرتا ہے۔ کیا اس کو 
ملاحظه فرمانے کے بعد فاضل جج اپنی اس رائے پر نظرثانی فرمائیں گے جوانہوں نے پیراگراف نمبر 21 میں بیان 
کی ہے؟ کیا دونوں تصویروں کوبالمقابل رکھ۔ کریهە صاف نظرنہیں آتا که انہوں نے رسول پاک کی حیثیت کا 
تخمینه حضور کی اصل حیثیت سے بہت کم بلکھ بنیادی طورپرمختلف لگایا ہے؟ 


کیا وحی صرف قرآن تک محدود ہے؟ 


فاضل جج کا یه ارشاد لفظاً بالکل صحیح ہے که رسول کریم صلی الله عليه وسلم "مسلمانوں کواس سے زیادہ 
کوئی چیزنه دے سکتے تھے جوخدا کی طرف سے بذریعه وحی ان کودی گئی تھی۔"' مگرسوال یه پیدا ہوتا ہے اور 
یه سوال بڑا اہم ہے کەآں محترم کے نزدیک حضورعه پرآیا صرف وہی وحی آتی تھی جو قرآن میں درج ہے یا اس 
کے علاوہ بھی آپ کووحی کے ذریعه سے ہدایات ملتی تھیں۔ اگر پہلی بات ہے تواس کی صحت قابل تسلیم 
نہیں ہے۔ قرآن میں کہیں یه نہیں کہا گیا ہے کھ نبی پ رکتاب الله کی آیات کے سوا او رکوئی وحی نہیں آتی۔ بلکه 
اس کے برعکس اس سے یه ثابت ہوتا ہے کەآیات کتاب کے علاوہ بھی نبی کوخدا کی طرف سے ہدایات ملتی 
ہیں اور اگردوسری بات ہے توقرآن کے ساتھ سنت کو بھی ماخذ قانون ماننے کے سوا چارہ نہیں ہے, کیونکھ وہ 
بھی اسی خدا کی طرف سے ہے جس کی طرف سے قرآن نازل ہوا ہے۔ 


کیا حضور ]ول اپنے خیالات کی پیروی کے لیے آزاد تھے؟ 


پھرفاضل موصوف کا یه ارشاد شدت کے ساتھ نظرثانی کا محتاج ہے که رسول الله صلی الله عليه وسلم "ماسوا 
اس وحی کے جوان کے پاس خدا کی طرف سے آئی تھی, خود اپنے بھی کچھ خیالات رکھتے تھے اوران خیالات 
کے زیراثرکام کرتے تھے" یه بات نە قرآن سے مطابقت رکھتی ہے اورنه عقل اس کو باور کرسکتی ہے۔قرآن مجید 
بارباراس امر کی صراحت کرتا ہے کھ رسول ہونے کی حیثیت سے جو فرائض حضو رع پرعائد کیے گئے تھے اور 
جوخدمات اپ کے سپرد کی گئی تھیںءان کی انجام دہی میں آپ اپنے ذاتی خیالات وخواہشات کے مطابق کام 
کرنے کے لیے آزاد نہیں چھوڑ دیئے گئے تھے بلکھ آپ وحی کی رہنمائی کے پابند تھے۔ان اتبع لا ما یوحی الی 
(الانعام : 50) قل انما اتباع ما یوحی الی من ربی (الاعراف : 203) ماضل صاحبکم وما غوی,وما ینطق عن 
الھوی,ان ھوالا وحی یوحی (النجم : 43,2 )۔رسی عقل, تووہ کسی طرح یه نہیں مان سکتی کھ ایک شخص کوخدا 
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کی طرف سے رسول بھی مقرر کیا جائے اور پھراسے رسالت کا کام اپنی خواہشات ورحجانات اورذاتی آرا کے مطابق 
انجام دینے کے لیے آزاد بھی چھوڑدیا جائے۔ایک معمولی حکومت بھی اگر کسی شخص کو کسی علاقے میں 
وائسرائے یا گورنریا کسی ملک میں اپنا سفیرمقرر کرتی ہے تووہ اسے اپنی سرکاری ڈیوٹی انجام دینے میں خود اپنی 
مرضی سے کرئی پالیسی بنا لینے اوراپنے ذاتی خیالات کی بنا پربولنے اورکام کرنے کے لیے آزاد نہیں چھوڑدیتی۔ 
اتنی بڑی ذمه داری کا منصب دینے کے بعد اس کوسختی کے ساتھ حکومتِ بالادست کی پالیسی اوراس کی 
ہدایات کا پابند کیا جاتا ہے۔اس کی سخت نگرانی رکھی جاتی ہے کھ وہ کوئی کام سرکاری پالیسی اورہدایات کے 
خلاف نە کرنے پائے۔ جومعاملات اس کی صوابدید پر چھوڑے جاتے ہیں ان میں بھی گہری نگاہ سے یه دیکھا جاتا 
ہے کھ وہ اپنی صوابدید کوٹھیک استعمال کررہا ہے یا غلط۔اس کوصرف وہی ہدایات نہیں دی جاتیں جو 
پبلک میں پیش کرنے کے لیے, یا جس قوم کی طرف وہ سفیربنایا گیا ہے, اسے سنانے کے لیے ہوں بلک اسے 
خفيه ہدایات بھی دی جاتی ہیں جواس کی اپنی رہنمائی کے لیے ہوں۔اگروہ کوئی بات حکومت بالادست کے 
منشا کے خلاف کردے تواس کی فوراً اصلاح کی جاتی ہے یا اسے واپس بلا لیا جاتا ہے۔ دنیا اس کے اقوال و 
افعال کے لیے اس حکومت کوذمه دارٹھہراتی ہے جس کی وہ نمائندگی کررہا ہے اوراس کے قول وافعال کے 
متعلق لازماً یہی سمجھا جاتا ہے کە اسے اس کی مقرر کرنے والی حکومت کی منظوری حاصل ہے یا کم ا زکم یه 
کهھ حکومت اس کو ناپسند نہیں کرتی۔حد یه ہے کھ اس کی پرائیویٹ زندگی تک کی برائی اوربھلائی اس حکومت 
کی ناموری پراثراندازہوتی ہے جس کا وہ نمائندہ ہے۔اب کیا خدا ہی سے اس بے احتیاطی کی امید کی جائے کھ 
وہ ایک شخص کواپنا رسول مقرر کرتا ہے, دنیا بھر کواس پرایمان لانے کی دعوت دیتا ہے, اسے اپنی طرف سے 
نمونے کاآدمی ٹھہراتا ہے, اس کی بے چون وچرا اطاعت اوراس کے اتباع کا بارباربتاکید حکم دیتا ہے اوریهە سب 
کچھ کرنے کے بعد اسے چھوڑ دیتا ہے که اپنے ذاتی خیالات کے مطابق جس طرح چاہے, رسالت کی خدمات 
انجام دے؟ 


حضور لن کی سنت غلطیوں سے پاک ہے یا نہیں؟ 


فاضل جج فرماتے ہیں : "یه صحیح ہے که محمد رسول الله نے کوئی گناہ نہیں کیا مگروہ غلطیاں کرسکتے تھے 
اوریه حقیقت خود قرآن میں تسلیم کی گئی ہے۔" اس کے متعلق اگرقرآن کا تتبع کیا جائے توہمیں معلوم ہوتا 

ہے کھ الله تعالٰی نے صرف پانچ مواقع پرنبی صلی الله عليه وسلم کو غلطی پرتنبیہه فرمائی ہے۔ ایک سورۂ انفال 
آیت 68-67 میں, دوسرے سورۂ توبهآیت 43 میںءتیسرے سورۂ احزاب آیت 37 میں, چوتھے سورۂ تحریم آیت 1 
میں پانچویں سورۂ عبس آیت 10-1 میں. چھٹا مقام جہاں گمان کیا جا سکتا ہے کھ شاید یہاں کسی غلطی پر 
تنبیہه کی گئی ہے۔ وہ سورۂ توبهآیت 84 ہے۔ پورے 23 سال کے زمانه نبوت میں ان پانچ یا چھ۔ مواقع کے سوا 

قرآن مجید میں نه حضورع کی کسی غلطی کا ذکرآیا ہے, نه اس کی اصلاح کا۔اس سے جوبات ثابت ہوتی ہے, 
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وہ یه ہے کھ اس پورے زمانے میں حضو رعله براہ راست الله تعالٰی کی نگرانی میں فرائض نبوت انجام دیتے رہے 
ہیں۔ اللہ تعالٰی اس بات پرنگاہ رکھتا رہا ہے که اس کا نمائندۂ مجازکہیں اس کی غلط نمائندگی اور لوگوں کی 
غلط رہنمائی نه کرنے پائے اوران پانچ یا چھ۔ مواقع پرحضور یٹ سے جوذرا سی چوک ہو گئی ہے اس پر فورا ٹوک کر 
اس کی اصلاح کردی گئی ہے۔ اگران چند مواقع کے سوا کوئی اورغلطی آپ سے ہوجاتی تواس کی بھی اسی طرح 
اصلاح کردی جاتی جس طرح ان غلطیوں کی کردی گئی ہے۔ لہذا یه چیزحضو رع کی رہنمائی پرہمارا 
اطمینان رخصت کر دینے کی بجائے اس کواورزیادہ مضبوط کردینے والی ہے۔ہم اب یقین کے ساتھ کہە 

سکتے ہیں کە حضو رع کی 23 ساله پیغمبرانه زندگی کا پورا کارنامه خطا اور لغزش سے بالکل پاک ہے اوراس کو 
الله تعالٰی کی رضا (ا٥ب٥ہ۲مم8)‏ حاصل ہے۔ 


اتباع رسول کا حقیقی مفہوم 


حضو رع کے اتباع کا جوحکم قرآن میں دیا گیا ہے اس کوفاضل جج اس معنی میں لیتے ہیں کە "ہم بھی ویسے 
ہی ایمانداراورراست بازاورویسے ہی سرگرم اور دیندارومتقی بنیں جیسے حضورع لا تھے۔" ان کے نزدیک اتباع 
کایه مفہوم 'غیرفطری اور ناقال عمل ہے کە ہم بھی اسی طرح سوچیں اورعمل کریں جس طرح حضو رع 
سوچتے اورعمل کرتے تھے۔'" وہ فرماتے ہیں کە یه مفہوم اگرلیا جائے توزندگی اجیرن ہوجائے گی۔ اس کے 
متعلق ہم عرض کریں گے کھ اتنے بڑے بنیادی مسئلے کوبہت ہی سطحی اندازمیں لے لیا گیا ہے۔اتباع کے 
معنی محض صفات میں ہم رنگ ہونے کے نہیں ہیں بلکھ طرز فک میعار اقداں اصول و نظریات, اخلاق و 
معاملات اورسیرت و کردارمیں پیروی کرنا بھی لازماً اس میں شامل ہے اورسب سے زیادہ یه کھ جہاں حضو رعله 
نے استاد کی حیثیت سے دین کے کسی حکم پرعمل کر کے بتایا ہو وہاں شاگرد کی طرح اس عمل میںآپ کی 
پیروی کرنا ہمارے لیے ضروری ہے۔ اس کا یه مطلب ہرگزنہیں ہے که جس تراش خراش کا لباس آپ پہنتے 
تھے, وہی ہم پہنیں, جس طرح کے کھانے آپ کھاتے تھے وہی ہم کھائیں۔ جس قسم کی سواریاں آپ استعمال 
فرماتے تھے انہیں پرہم بیٹھیں, یا جن اسلحه سےآپ جنگ کرتے تھے ان کے سوا ہم کوئی ہتھیاراستعمال نە 
کریں۔ اتباع کا یه مفہوم اگرلیا جائے توبے شک زندگی اجیرن ہوجائے مگرامت میں‌آج تک کوئی ذی علم آدمی 
ایسا نہیں گزرا ہے جواس معنی میں اتباع کے وجوب کا قائل ہو۔اس کا مطلب ابتدا سے تمام مسلمانوں نے یه 
سمجھا ہے که حضورعل نے اپنے قول وعمل سے اسلامی انداز فکراوردین کے اصول واحکام کی جو تشریح 
فرمائی ہے, اس میں ہم آپ کی پیروی کریں۔ 


مثال کے طورپراسی تعدد ازواج کے مسئلے کو لے لیجیئے جس پرفاضل جج نے اس سے پہلے شرح وبسط کے 
ساتھ اظہار خیال کیا ہے۔اس میں حضور یل کے قول وفعل سے قطعی طورپریہ انداز فکر ظاہر ہوتا ہے کە تعدد 
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ازواج فی الاصل کوئی برائی نہیں ہے جس پرپابندی عائد کرنے کی ضرورت ہواوریک زوجی درحقیقت کوئی قدر 
مطلوب نہیں ہے جسے معیا رکے طورپرنگاہ میں رکھ کرقانون سازی کی جائے۔ لہذا حضورع کے اتباع کا 
تقاضه یه ہے که یھی اس مسئلے میں ہمارا طرز فکربھی ہو پھراس سلسلے میں قرآن کی ہدایات پر حضو رع 
اپنی حکومت میں جس طرح عمل کیا گیا و ان ہدایات کی صحیح ترین شرح ہے جس کی پیروی ہم کو کرنی 
چاہیے۔آپۓ کے زمانه میں لوگوں کے معاشی حالات ہمارے موجودہ حالات سے بدرجہا زیادہ خراب تھے۔ 
مگرآپ نے کبھی اشارتاً بھی ان وجوہ سے تعدد ازواج پرپابندی نہیں لگائی۔آپ نے کسی سے نہیں پوچھا کە کس 
یتیم بچے کی پرورش کے ہیے تم دوسرا نکاح کرنا چاہتے ہو۔آپ نے کسی سے نہیں کہا که پہلے اپنی پہلی بیوی کو 
راضی کرو۔آپ کی حکومت میں یه بات بالکل کھلے طورپرجائزتھی که ایک شخص اپنی مرضی کے مطابق چار 
تک جتنی چاہے شادیاں کرے۔ مداخلت آپۓِة کے زمانے میں اگر کبھی ہوئی ہے توصرف اس وقت جبکھ 
کسی نے بیویوں کے درمیان انصاف نہیں کیا ہے اب اگرہم رسول پاک کے متبع ہیں توہمارا کام یه نہیں ہونا 
چاہیے که دوتین آیتیں لے کرخود اجتہاد کرنے بیٹھ جائیں بلکه ہمیں لازمایه بھی دیکھنا چاہیے که جس رسول 
پریهآیتیں نازل ہوئی تھیں اس نے ان کا منشا کیا سمجھا تھا اوراسے کس طرح عملی جامه پہنایا تھا۔ 


کیا حضور ٌاول کی رہنمائی صرف اپنے زمانے کے لیے تھی؟ 


فاضل جج کا ارشاد ہے کھ زیادہ سے زیادہ جو فائدہ حضورعله کے اقوال وافعال اور کردارسے اٹھایا جا سکتا ہے وہ 
صرف یه ہے که ان سے "یه معلوم کرنے میں مدد لی جا سکتی ہے کھ مخصوص حالات میں قرآن کی تعبیر کس 
طرح کی گئی تھی, یا ایک خاص معامله میں قرآن کے عام اصولوں کو کس طرح منطبق کیا گیا تھا۔' یه ارشاد 
پڑھنے والے کویہ تاثردیتا ہے کھ موصوف کے نزدیک حضو رعِه کی رہنمائی دنیا پھر کے لیے اورہمیشه کے لیے 
نہیں تھی بلکھ اپنے زمانے کی ایک مخصوس سوسائٹی کے لیے تھی۔ یہی تاثران کے یه الفاظ بھی دیتے ہیں کە 
"ایک فرد واحد کے زمانه حیات کا تجربه واقعات کی ایک محدود تعداد سے زیادہ کے لیے نظائر فراہم نہیں کر 


اس مسئلے پرچونکھ انہوں نے اپنے نقطهً نظرپوری طرح واضح نہیں کیا ہے اس لیے اس پرمفصل بحث تو نہیں 
ضروری سمجھتے ہیں۔ 


قرآن مجید اس بات پرشاہد ہے کھ جس طرح وہ خود ایک خاص زمانے میں ایک خاص قوم کو خطاب کرنے کے 














213 


تک فرائضِ رسالتِ انجام دینے کے باوجودتمام انسانوں کے لیے ابد تک ہادی ورہنما ہے۔ جس طرح قرآن کے 
متعلق یه فرمایا گیا ہے: 


واوحی الی ھذا القرآن لانذرکم بە ومن بلغ (الانعام : 19) 
اوریه قرآن میری طرف وحی کیا گیا ہے تا که میں اس کے ذریعه سے متنبه کروں تم کواورجس جس کو بھی یه 


ٹھیک اسی طرح قرآن کے لانے والے رسول کے متعلق بھی یه فرمایا گیا ہے کە: 


قل یا ایھا الناس انی رسول الله الیکم جمیعاً (الاعراف : 58) 
(اے محمد) کہە دو کە اے انسانو! میں تم سب کی طرف اللہ کا رسول ہوں۔ 


وما ارسلنک الا کافة للناس بشیراً ونذیراً (سبا: 28) 
اور(اے محمد) نہیں بھیجا ہم نے تم کو مگرتمام انسانوں کی طرف بشارت دینے والا متنبه کرنے والا بناکر۔ 


ماکان محمد ابا احد من رجالکم ولکن رسول الله وخاتم النبیین (الاحزاب: 41) 
محمد تمہارے مردوں میں سے کسی کے باپ نہیں ہیں۔ مگروہ الله کے رسول ہیں اورنبیوں کے خاتم ہیں۔ 


اس لحاظ سے قرآن اورمحمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی رہنمائی میں کوئی فرق نہیں ہے۔ اگروقتی اور 
محدود ہیں تودونوں ہیں اگردائمی اور عالمگیر ہیں تودونوں ہیں۔آخ رکون نہیں جانتا کە قرآن کا نزول 610 عیسوی 
میں شروع ہوا تھا اور 632 عیسوی میں اس کا سلسله ختم ہو گیا۔آخرکس سے یه بات چھپی ہوئی ہے که اس 
قرآن کے مخاطب اس زمانے کے اہل عرب تھے اورانہی کے حالات کوسامنے رکھ کراس میں ہدایات دی گئی 
ہیں۔ سوال یه ہے که پھر کس بنا پرہم ان ہدایات کوہمیشه کے لیے اورتمام انسانوں کے لیے رہنمائی کا 
سرچشمہ مانتے ہیں؟ جوجواب اس سوال کا ہے, بعینه وہی جواب اس سوال کا بھی ہے کھ ایک فرد واحد کی 
پیغمبرانه زندگی جوساتویں صدی عیسوی میں صرف 22 شمسی سالوں تک بسرہوئی تھی, اس کا تجربه تمام 
زمانوں اور تمام انسانوں کے لیے رہنمائی کا ذریعه کیسے بن سکتا ہے۔یہاں اس تفصیل کا موقع نہیں ہے کە 
ہدایت کے یه دونوں ذریعے زمان ومکان سے محدود ہونے کے باوجود کس کس طرح ابدی اورعالمگیررہنمائی 
فراہم کرتے ہیں۔ہم یہاں صرف یه معلوم کرنا چاہتے ہیں کھ جو لوگ قرآن کی عالمگیری اوراہدیت کے قائل ہیں وہ 
خدا کی کتاب اورخدا کے رسول کے درمیان فرق کس بنیاد پر کرتے ہیں؟آخ رکس دلیل سے ایک کی رہنمائی عام 
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ہے اوردوسرے کی رہنمائی محدود ومخصوص؟ 


خلفائے راشدین کے اتباع سنت کی وجہ 


اس اصولی بحث کے بعد پیراگراف 24 میں فاضل جج یه سوال اٹھاتے ہیں کە خلفائے راشدین نے اگراپنے دور 
حکومت میں سنت کا اتباع کیا بھی ہے تواس کی وجھ کیا ہے۔اس کے متعلق وہ فرماتے ہیں: 


'کوئی معتبرشہادت ایسی نہیں ہے جس سے یه معلوم ہوک محمد رسول اللہ کے بعد جوچارخلیفه ہوئے و٥‏ ان 
کے اقوال, افعال اور کردا کو کیا اہمیت دیتے تھے, لیکن اگربحث کی خاطریه مان بھی لیا جائے کھ وہ افراد کے 
معاملات اور قومی اہمیت رکھنے والے مسائل کا فیصله کرنے میں بڑے وسیع پیمانے پرحدیث کواستعمال 
کرتے تھے تووہ ایسا کرنے میں حق بجانب تھے کیونکه وہ ہماری به نسبت بلحاظ زمانه بھی اوربلحاظ مقام بھی 


محمد رسول اللہ سے قریب ترتھے۔" 


ہم عرض کرتے ہیں که زمانه گزشته کے کسی واقعه کے متعلق جوشہادت زیادہ سے زیادہ معتبرہونی ممکن 
ہے, اتنی ہی معتبرشہادت اس امر کی موجود ہے کھ چاروں خلافائے راشدین سختی کے ساتھ سنت رسول کی 
پابندی کرتے تھے اوراس کی وجھ یه نہیں تھی کە ان کے زمانے کے حالات حضوری 8 کے زمانے کے حالات سے 
مشابه تھے بلکه اس کی وجه تھی که قرآن کے بعد ان کے نزدیک اسلامی قانون کا آئینی مرجع سنت تھی جس 
سے تجاوز کرنے کا وہ اپنےآپ کو قطعاً مجاز نه سمجھتے تھے۔اس باب میں ان کے اپنے صریح اقوال ہم اسی 
کتاب کے صفحات 11813 پرنقل کرچکے ہیں۔ نیزاس کا سب سے بڑا ثبوت یه ہے کهھ دوسری صدی ہجری سے 
اس چودھویں صدی تک ہرصدی کا فقہی لٹریچر علی التواترخلفائے راشدین کا یہی مسلک بیان کررہا ہے۔ 
موجودہ زمانه میں بعض لوگ ان کے سنت سے تجاوز کی جونظیریں پیش کررہے ہیں ان میں سے ایک بھی فی 
الحقیقت اس بات کی نظیرنہیں ہے کە کسی خلیفۂ راشد نے کبھی عملاً سنت سے تجاوز کیا ہے یا اصولاً اپنے 
آپ کوایسے تجاوز کا مجازسمجھا ہے۔ ان میں سے بعض نظائر کی حقیقت بھی ہم اسی کتاب کے صفحات 192 
تا 196 پر ظاہر کرچکے ہیں۔ 


امام ابو حنیفہ کا علم حدیث اور اتباع سنت 


اس کے بعد فاضل جچ امام ابوحنیفه کے مسلک سے استناد فرماتے ہیں۔ان کا ارشاد ہے: 
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"مگراہو حنیفه نےجو80ھ میں پیدا ہوئے اورجن کا انتقال 70 سال بعد ہواء تقریبا 17یا 18 حدیثیں ان مسائل کا 
فیصله کرنے میں استعمال کیں جوان کے سامنے پیش کیے گئے۔ غالباً اس کی وجه یه تھی کھ وہ رسول الہ کے 
زمانه سے اس قدرقریب نه تھے جس قدرپہلے چار خلفا تھے۔ انہوں نے تمام فیصلوں کی بنا قرآن کی مکتوب 
ہدایات پررکھی اورمتن قرآن کے الفاظ کے پیچھے ان محرکات کوتلاش کرنے کی کوشش کی جوان ہدایات کے 
موجب تھے۔ وہ استدلال واستنباط کی بڑی قوت رکھتے تھے۔ انہوں نے عملی حقائق کی روشنی میں قیاس کی 
بنیاد پرقانون کے اصول اورنظریات مرتب کیے۔ اگرابوحنیفه یه حق رکھتے تھے کهە حدیث کی مدد کے بغیرقرآن 
کی تعبیرموجود الوقت حالات کی روشنی میں کریں, تودوسرے مسلمانوں کویھ حق دینے سے انکارنہیں کیا جا 
سکٹا۔“ 


یه ارشادتمام ترغلط روایات اورمفروضات پرمبنی ہے۔ امام ابوحنیفه کے متعلق ابن خلدون نے نه معلوم کس 
سند پریه بات لکھ دی که 'حدیث قبول کرنے میں ابوحنیفه اس قدرمتشدد تھے کەان کے نزدیک 17 سے زیادہ 
حدیثیں صحیح نە تھیں۔" یه بات چلتے چلتے لوگوں میں اس طرح مشہور ہوئی که امام ابوحنیفه کو صرف 17 
حدیثوں کا علم تھا یایه که انہوں نے صرف 17 حدیثوں سے مسائل اخذ کیے ہیں حالانکه یه بالکل ایک خلافِ 
واقعه افسانه ہے۔آج امام ابوحنیفه کے سب سے بڑے شاگرد امام ابویوسف کی مرتب کردہ کتاب الاثارشائع شدہ 
موجود ہے جس میں انہوں نے اپنے استاد کی روایت کردہ ایک ہزاراحادیث جمع کی ہیں۔ اس کے علاوہ امام کے 
دوسرے دو نامورشاگردوں: امام محمد اورامام حسن بن زیاد اللؤلوی نے امام کے صاحبزاد۔رے حماد بن ابی حنیفه 
نے بھی ان کی روایت کردہ احادیث کے مجموعے مرتب کیے تھے۔ پھرمسلسل کئی صدیوں تک بکثرت علماان 
کی مرویات کو "مسند ابی حنیفه“ " کے نام سے جمع کرتے رہے۔ان میں سے 15 مسانید کا ایک جامع نسخه 
قاضی القضاۃ محمد بن محمود الخوارزمی نے "'جامع مسانیدالامام الاعظم ”کے نام سے مرتب کیا جسے دائرۃ 
المعارف حیدرآباد نے دوجلدوں میں شائع کیا ہے۔یه کتابیں اس دعوے کی تردید میں قاطع ہیں که امام ابو 
حنیفه صرف 17 حدیثیں جانتے تھے, یا انہوں نے صرف 17 حدیثوں سے استدلال کر کے فقہی مسائل نکالے ہیں۔ 
علم حدیث میں امام کے استادوں کی تعداد (جن سے انہوں نے روایات لی ہیں) چار ہزارتک پہنچتی ہے۔ ان کا 
شماراکابرحفاظ حدیث میں کیا گیا ہے۔ان کی مسانید جمع کرنے والوں میں دار قطنی, ابن شاہین اورابن عقدہ 
جیسے نامورعلمائے حدیث شامل ہیں۔ کوئی شخص فقۂ حنفی کی معتبرکتابوں میں سے اگرصرف امام طحاوی 
کی 'شرح معانی الاثار', ابوبکرجصاص کی" احکام القرآن" اورامام سرخسی کی "المبسوط" ہی کو دیکھ۔ لے تواسے 
یه غلط فہمی کبھی نە لاحق ہو که امام ابوحنیفه نے حدیث سے بے نیاز ہو کرصرف قیاس اورقرآن پراپنی فقه 


کی بنیاد رکھی تھی۔ 
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ہے 


مجھے جب کوئی حکم خدا کی کتاب میں مل جاتا ہے تومیں اسی کوتھام لیتا ہوں۔ اورجب اس میں نہیں ملتا 
تورسول الله کی سنت اورآپ کے ان صحی حآثا رکو لیتا ہوں جوثقه لوگوں کے ہاں ثقه لوگوں کے واسطے سے معروف 
ہیں۔ پھرجب یە(نه) کتاب الله میں حکم ملتا ہے نه سنت رسول الله میں تومیں اصحاب رسول کے قول (یعنی ان 
کے اجماع) کی پیروی کرتا ہوں اوران کے اختلاف کی صورت میں جس صحابی کا قول چاہتا ہوں, قبول کرتا ہوں 
اورجس کا چاہتا ہوں, چھوڑدیتا ہوں۔ مگران سب کے اقوال سے باہرجا کرکسی کا قول نہیں لیتا۔ رہہے دوسرے 
لوگ توجس طرح اجتہاد کا حق انہیں ہے مجھے بھی ہے۔' (قاریخ بغداد للخطیب جلد 13ء صفحه 368 - 
مناقب امام اعظم للموفق المکی, جاء ص 79, مناقب امام ابوحنیفه و صاحین للذہبی, ص 20)۔ 


امام ابوحنیفه کے سامنے ایک مرتبه ان پریه الزام لگایا گیا کە وہ قیاس کونص پرترجیح دیتے ہیں۔اس پرانہوں نے 
فرمایا: 


"'بخدا اس شۂ نے جھوٹ کہا اورہم پرافترا کیا جس نے کہا کە ہم قیاس کونص پرترجیح دیتے ہیں, بھلا نصض 
کے بعد بھی قیاس کی کوئی حاجت ریتی ہے؟' (کتاب المیزان للشعرائی, جاءص 81) 


خلیفه منصورنے ایک مرتبه امام کولکھا کە میں نے سنا ہے آپ قیاس کوحدیث پرمقدم رکھتے ہیں, جواب میں 
انہوں نے لکھا: 


امیر المومنین, جوبات آپ کوپہنچی ہے وہ صحیح نہیں ہے۔ میں سب سے پہلے کتاب الله پرعمل کرتا ہوں, پھر 
رسول الله صلی الله عليه وسلم کی سنت پر پھراہوبکروعمراور عثمان وعلی رضی اللہ عنہم کے فیصلوں پر پھر 
باقی صحابه کے فیصلوں پر البته جب صحابه میں اختلاف ہوتوقیاس کرتا ہوں۔' (کتاب المیزان للشعرانی, ج |ء 
ص62) 
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"تمام اصحابِ ابی حنیفه اس بات پرمتفق ہیں که ابوحنیفه کا مذہب یه تھا که ضعیف حدیث بھی اگرمل جائے 
تواس کے مقابلے میں قیاس اوررائے کو چھوڑدیا جائے*۔" (مناقب امام ابوحنیفه و صحاحسین للذہبی, ص21 () 


فاضل جچ کے نزدیک احادیث پر اعتماد نہ کرنے کے وجوہ 


اس کے بعد پیراگراف 25 میں فاضل جچ وہ وجوہ بیان کرتے ہیں جن کی بنا پران کے نزدیک احادیث ناقابل 
اعتماد بھی ہیں اوربجائے خود حجت وسند بھی نہیں ہیں۔ اس سلسلہ میں ان کی بحث کے نکات حسب فیل ہیں: 


1۔ تمام فقہائے اسلام اس بات کوبالاتفاق مانتے ہیں کھ جیسے جیسے زمانه گزرتا گیا, جعلی حدیثوں کا ایک جم 
غفیراسلامی قوانین کا ایک جائزومسلّم ماخذ بنتا چلا گیا۔ جھوٹی حدیثیں خود محمد رسول اللہ کے زمانے میں 
ظاہرہونی شروع ہو گئی تھیں۔ جھوٹی اور غلط حدیثیں اتنی بڑھ گئی تھیں کھ حضرت عمرنے اپنی خلافت میں 
روایت حدیث پرپابندیاں لگا دیں بلکھ اسے منع تک کردیا۔امام بخاری نے 6 لاکھ حدیثوں میں سے صرف 9 ہزار 
کوصحیح احادیث کی حیثیت سے منتخب کیا۔' 


2 میں نہیں سمجھتا کە کوئی شخص اس بات سے انکار کرے گا که جس طرح قرآن کومحفوظ کیا گیا اس طرح 
کی کوئی کوشش رسول اللہ کے اپنے عہد میں احادیث کومحفوظ کرنے کے لیے نہیں کی گئی۔ اس کے برعکس 
جوشہادت موجود ہے وہ یه کھ محمد رسول الله نے پوری قطیعت کے ساتھ لوگوں کواس بات سے منع کردیا تھا 
که وہ ان کے اقوال اورافعال کولکھ لیں۔انہوں نے حکم دیاتھا کە جس کسی نے ان احادیث کومحفوظ کررکھا ہوی 
وہ انہیں فوراً ضائع کردے۔ لا تکتبوا عنی ومن کتب عنی غیرالقرآن فلیمحه وحدثوا ولا حرج** اسی حدیث یا 
ایسی ہی ایک حدیث کا ترجمه مولانا محمد عل 7 نے اپنی کتاب 'دین اسلام" کے ایڈیشن 6ءعیسوی میں 
صفحهھ 62 پران الفاظ میں دیا ہے۔ روایت ہے کھ ابوہریرہ نے کہا رسولِ خدا ہمارے پاس آئے اس حال میں کە 
ہم حدیث لکھ رہے تھے۔ انہوں نے پوچھا تم لوگ کیا لکھ رسے ہو۔ ہم نے کہا حدیث جوہم آپ سے سنتے ہیں۔ 
انہوں نے فرمایا یه کیا! الله کی کتاب کے سوا ایک اور کتاب"! 


3۔ اس امر کی بھی کوئی شہادت موجود نہیں ہے که محمد رسول اللہ کے فوراً بعد جو چارخلیفه ہوئے ان کے 
زمانے میں احادیث محفوظ یا مرتب کی گئی ہوں۔اس امرِواقعه کا کیا مطلب لیا جانا چاہیے؟ یه ایک ایسا 
معامله ہے جو گہری تحقیقات کا طالب ہے۔ کیا یه کہا جا سکتا ہے کە محمد رسول الله اوران کے بعد آنے والے 
چاروں خلفا نے احادیث کو محفوظ کرنے کی کوئی کوشش اس لیے نہیں کی کە یه احادیث عام انطباق کے لیے نە 
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٭+٭ 


تھیں؟' 


4۔ 'مسلمانوں کی بڑی اکثریت نے قرآن حفظ کرلیا۔ وہ جس وقت وحی آتی تھی, اس کے فوراً بعد کتابت کا جو 
سامان بھی میسراآتا تھا اس پر لکھ لیا جاتا تھا اوراس غرض کے لیے رسول کریم نے متعدد تعلیم یافتهھ اصحاب 
کی خدمات حاصل کررکھی تھیں۔ لیکن جہاں تک احادیث کا تعلق ہے, وہ نە یاد کی گئیں, نه محفوظ کی گئیں۔ 
وہ ان لوگوں کے ذہنوں میں چھپی پڑی ہیں جواتفاقاً کبھی دوسروں کے سامنے ان کا ذ کر کرنے کے بعد مر گئے۔ 
یہاں تک کەرسول کی وفات کے چند سوبرس بعدان کوجمع اورمرتب کیا گیا۔' 


۰5 ج-د آستراف کیا جانا ے کااسدھن لی رھ ول ال کے ابا لک ہرتال عذآحافت کرجت کیا گڑا: 
مگران کاریکارڈ اب قابل حصول نہیں ہے۔ اس کے بعدان کوحسب ذیل اصحاب نے جمع کیا : امام بخاری 
(متوفی256 ھ) امام مسلم (متوفی 261ھ) ابوداؤد (متوفی 275ھ) جامع ترمذی, (متوفی 279ھ) سنن النسائی 
(متوفی 303ھ) سنن ابوماج۵۹, (متوفی 283ھ) سیق ال3صی 7۸ (متوفی181ھ)), بیہقی (پیدائش 284ھ) اور 
امام احمد (پیدائش 164ھ)۔ فاضل جج نے اس کے بعد شیعه محدثین کا ذک رکیا ہے جسے ہم اس لیے چھوڑ 
دیتے ہیں کھ اس کے متعلق کچھ کہنا شیعه علما کا کام ہے۔ 


6" بہت کم احادیث ہیں جن میں یه جامعین حدیث متفق ہوں۔ کیا یه چیزاحادیث کوانتہائی مشکوک نہیں بنا 
دیتی کە ان پراعتماد کیا جاسکے؟ٴ 


7" جن لوگوں کوتحقیقات کا کام سپرد کیا گیا ہو وہ ضروراس بات پرنگاہ رکھیں گے کہ ہزاردو ہزارجعلی 
حدیثیں پھیلائی گئی ہیں تا کە اسلام اورمحمد رسول الله کوبدنام کیا جائے۔" 


۵ انہیں اس بات کوبھی نگاہ میں رکھنا ہو گا کە عربوں کا حافظه خواہ کتنا ہی قوی ہو کیا صرف حافظه سے 
نقل کی ہوئی باتیں قابل اعتماد سمجھی جا سکتی ہیں؟آخرآج کے عربوں کا حافظه بھی توویسا ہی ہے, جیسا 
3سوبرس پہلے ان کا حافظه رہا ہو گا۔آج کل عربوں کا حافظه جیسا کچھ ہے, وہ ہمیں یه رائے قائم کرنے 
کےلیے ایک اہم سراغ کا کام دے سکتا ہے که جوروایات ہم تک پہنچی ہیں کیا ان کے صحیح اورحقیقی ہونے 
پراعتماد کیا جا سکتا ہے؟" 


9۔ عربوں کے مبالغے نے اورجن راویوں کے ذریعه سے یه روایات ہم تک پہنچی ہیں, ان کے اپنے معتقدات اور 
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پہنچتے ہیں۔وہ ذہن خواہ عرب کا ہویا کسی اورکا, بہرحال ان الفاظ میں ایسے تغیرات ہوجاتے ہیں جوہرذہن 
کی اپنی ساخت کا نتیجه ہوتے ہیں۔ ہرذہن ان کواپنے طرزپر موڑتا توڑتا ہے اورجب کھ الفاظ بہت سے ذہنوں سے 
گزر کرآئے ہوں توایک شخص تصو رکرسکتا ہے کە ان میں کتنا بڑا تغیر ہوجائے گا۔" 


وجوہِ مذکورہ پر تنفید 


یه 9 نکات ہم نے فاضل جج کے اپنے الفاظ میں ان کی اپنی ترتیب کے ساتھ نقل کردیئے ہیں۔اب ہم ان کا 
علمی جائزہ لے کر دیکھیں گے کە یه کہاں تک صحیح ہیں اوران کواحادیث پراعتماد نە کرنے اورسنت کو حجت 
نه ماننے کے لیے کس حدتک دلیل بنایا جا سکتا ہے۔ 


کیا جھوٹی حدیثیں اسلامی قانون کا ماخذ بنی ہیں؟ 


سب سے پہلے ان کے نکته نمبرایک اورسات کو لیجئے۔یه بات بالکل خلاف واقع ہے که جعلی حدیثوں کے ایک 
جم غفی رکا اسلامی قانون کے ماخذ میں داخل ہوجاناتمام فقہائے اسلام بالاتفاق تسلیم کرتے ہیں۔ فقہائے اسلام 
اس بات کوتوہے شک تسلیم کرتے ہیں کھ جعلی حدیثیں کثرت سے گھڑی گئیں. لیکن ان میں سے کسی نے اگر 
یەتسلیم کیا ہوکە یه حدیثیں اسلامی قانون کا ماخذ بھی بن گئیں, تو ایسے ایک ہی فقیه یا محدث یا معتبرعالم 
ہس رو پت رسہ لسوت پس و“اوسسيہسا مر وو سا 
محدثین اورائمۂ مجتہدین اورفقہا نے اپنی تمام کوششیں اس بات پرمرکوزکردیں کھ یه گندا ناله اسلامی قوانین 
کے سوتوں میں نفوذ نە کرنے پائے۔ان کوششوں کا زیادہ ترزوران احادیث کی تحقیقات پرصرف ہوا ہے جن سے 
کوئی حکم شرعی ثابت ہوتا تھا اوراسلامی عدالتوں کے قاضی بھی اس معاملے میں سخت چوکنے رہے ہیں کە4 
محض 'قال رسول الله" سن کروہ کسی فوجداری یا دیوانی مقدمے کا فیصلہ نه کردیں بلک اس قول کی پوری چھان 
بین کریں جس کی رو سے کوئی ملزم چھوٹتا یا سزا پا سکتا ہو یا کوئی مدعی کے معاملے میں اپنا حق ثابت کر 
سکتا ہویا اس سے محروم ہوسکتا ہو۔آغازاسلام کے حاکمانِ عدالت انصاف کے معاملے میں ہمارے فاضل 
جج اوران کے رفقا سے کچھ کم محتاط تونه ہوسکتے تھے۔آخران کے لیے یه کیسے ممکن تھا کە ضروری 
تحقیقات کے بغیر کسی چی زکوقانونی حکم تسلیم کر کے فیصلے کرڈالتے؟ اورمقدمات کے فریقین آخرکس طرح 
ٹھنڈے دل سے یه برداشت کر سکتے تھے که ایک قانونی حکم کا ثبوت بہم پہنچے بغیرکسی کچی پکی روایت پر 
ان کے خلاف فیصله ہوجائے؟ اس لیے درحقیقت نه یه بات صحیح ہے کھ اسلامی قوانین کے ماخذ میں جعلی 
حدیثیں داخل ہوئی ہیں اورنه یہی بات درست ہے که فقہائے اسلام نے ان کے داخل ہوجانے کو'بالاتفاق" مانا 


ہسہے۔ 
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کیا جھوٹی حدیثیں حضور ول کے زمانے ہی میں رواج پانے لگی تھیں؟ 


فاضل جج کا یه ارشاد بھی سخت غلط فہمی میں ڈالنے والا ہے کە جھوٹی حدیثیں خود رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کے زمانے میں ظاہرہونی شروع ہو گئی تھیں۔ دراصل اس کی حقیقت یه ہے کھ جاہلیت کے زمانے میں 
ایک شخص مضافاتِ مدینه کے ایک قبیلے کی لڑکی سے شادی کرنا چاہتا تھاء مگرلڑکی والوں نے انکار کردیا تھا۔ 
ہجرت کے بعد شروع زمانے میں وہی شخص ایک حله پہنے ہوئے اس قبیلے میں پہنچا اورجا کراس نے لڑکی 
والوں سے کہا کھ رسول اللہ صلی الله عليه و سلم نے مجھے یه حله پہنایا ہے اورمجھ کواس قبیلے کا حاکم بنا 
دیا ہے۔ قبیلے والوں نے اسے اتار لیا اورخاموشی کے ساتھ حضورل کواس معاملے کی اطلاع دی۔ حضورله نے 
فرمایا کە 'جھوٹ کہا اس دشمن خدا نے۔" پھر ایک آدمی کوحکم دیا کە جاؤ اگراسے زندہ پاؤتوقتل کردواوراگر 
مردہ پاؤتو اس کی لاش جلا ڈالو۔وہ شخص وہاں پہنچاتودیکھا که مجرم کوسانپ نے کاٹا ہے اوروہ مرچکا ہے۔ 
چنانچھ حکم کے مطابق اس کی لاش جلا ڈالی گئی۔اس کے بعد حضوریه نے اعلان عام فرمایا اوربعد میں بھی 
بارباربتاکیدآپ یه اعلان فرماتے رہے کھ جو شخص میرا نام لے کرجھوٹی بات کہے وہ جہنم میں جانے کے لیے 
تیارہوجائے!٭۔ اس شدید احتیاطی کاروائی کا نتیجه یه ہوا کە تقریبا 30ء 40 سال تک جھوٹی حدیث گھڑ کر 
پھیلانے کا کوئی واقعه پیش نہیں آیا۔ 


حضرت عمر نے کثرت روایت سے کیوں منع کیا؟ 


ان کا یه ارشاد بھی ایک دعوئی بلا ثبوت ہے که حضرت عم رکے زمانے تک پہنچتے پہنچتے جھوٹی حدیثیں اتنی 
بڑھ گئی تھیں که حضرت عم رکوروایت حدیث پرپابندی لگا دینی پڑی بلکه اسے بالکل روک دینا پڑا۔ اگراس کے 
بیان کے لیے کوئی تاریخی سند موجود ہوتوبراہ کرم اس کا حواله دیا جائے۔ فی الواقع اس زمانے میں وضع حدیث کا 
کوئی فتنه رونما نہیں ہوا تھا۔تاریخ اس کے ذکرسے بالکل خالی ہے۔ حضرت عمر جس وجھ سے کثرت روایت کو 
پسند نە کرتے تھے وہ دراصل یه تھی که جنوبی حجا ز کے مختصر خطے کے سوا اس وقت تک عرب میں قرآن 
مجید کی عام اشاعت نە ہوئی تھی۔ عرب کا بیشتر حصه نبی صلی الله عليه وسلم کی حیات طیبه کےآخری 
حصے میں اسلام کے زیرنگیں‌آیا تھا اورعام باشندگان عرب کی تعلیم کا انتظام ابھی پوری طرح شروع بھی نه ہوا 
تھا کە حضوریل کی وفات اورپھرخلافت صدیقی میں فتنۂ ارتداد کے رونما ہونے سے یه کام درہم برہم ہو گیا تھا۔ 
حضرت عم رکا عہد وہ تھا جس میں مسلمانوں کواطمینان کے ساتھ عوام کی تعلیم کے لیے کام کرنے کا موقع 
ملا۔اس وقت یه ضروری تھا کە پہلے ساری قوم کو قرآن کے علم سے روشناس کرا دیا جائے اورایسا کوئی کام نه کیا 
جائے جس سے قرآن کے ساتھ کوئی دوسری چیزخلط ملط ہوجانے کا اندیشه ہو۔ اگردین صحابه جو حضو رع 
کی طرف سے لوگوں کوقرآن پہنچا رہے تھے, ساتھ ساتھ حضو رع کی احادیث بھی بیان کرتے جاتے تو سخت 
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خطرہ تھا که بدویوں کی ایک بڑی تعدادآیات قرآنی کواحادیث نبوی کے ساتھ گڈمڈ کر کے یاد کرلیتی۔ اس 
مصلحت کوحضرت عمرنے ایک موقع پرخود بیان فرمایا ہے۔ عروہ بن زبیر کہتے ہیں كکھ حضرت عم رنے ایک 
مرتبه ارادہ کیا که رسول الله صلی الله عليه وسلم کی سنتیں قلم بند کرلی جائیں۔ اس کے متعلق صحابه سے 
انہوں نے مشورہ لیا۔ سب نے رائے دی کھ یه کام ضرور کرنا چاہیے مگرحضرت عمراسے شروع کرتے ہوئے ایک 
مہینے تک جھجکتے رہے اورالله سے دعا کرتے رہے کە جس چیزمیں خیرہواس کی طرف وہآپ کی رہنمائی کر 
دے۔آخر کارایک مہینے کے بعد ایک روزانہوں نے فرمایا کە "میں سنتیں لکھوانے کا ارادہ رکھتا تھا. مگرمجھے 
خیال آیا کەتم سے پہلے ایک قوم گزرچکی ہے جس نے دوسری کتابیں لکھیں او رکتاب الله کو چھوڑبیٹھی۔ لہٰذا 
خدا کی قسم, میں کتاب اللہ کے ساتھ دوسری چیزہرگزشامل نه کروں گا۔" (تدریب الراوی, ص 151, بحواله 
المدخل للبیہقی)۔ 


فاضل جج کی ایک اوربات جوسخت غلط فہمی پیدا کرتی ہے وہ یه ہے کھ "امام بخاری نے چھ۔ لاکھ۔ حدیثوں 
میں سے صرف 9 ہزار کوصحیح احادیث کی حیثیت سے منتخب کیا۔' اس سے ایک شخص یہ تاثرلیتا ہے کھ 
چھ۔ لاکھ میں سے بس وہ 9 ہزارتوصحیح تھیں جوامام بخاری نے لیں اورباقی 5 لاکھ 91 ہزارجھوٹی حدیثیں قوم 
میں پھیلی ہوئی تھیں حالانکھ اصل حقیقت اس سے بہت مختلف ہے۔ دراصل محدثین کی اصطلاح میں ایک 
واقعه اگرسلسلۂ سند سے نقل ہو تووہ ایک حدیث ہے اوروہ ایک واقعه مثلاًدس, بیس یا پچاس مختلف سندوں 
سے نقل ہو کرآئے تووہ اسے دس, بیس یا پچاس حدیثیں کہتے ہیں۔ امام بخاری کے زمانه تک پہنچتے پہنچتے 
حضو رع کے ایک ایک ارشاد اورآپ کی زندگی کے ایک ایک واقعه کوبکثرت راوی بہت ہی مختلف سندوں سے 
روایت کرتے تھے اور اس طرح چند حدیثیں کئی لاکھ حدیثوں کی شکل اختیار کر گئی تھیں۔امام بخاری کا طریقه 
یەتھا کە جتنی سندوں سے کوئی واقعه انہیں پہنچا تھا انہیں وہ اپنی شرائط صحت (یعنی سند کی صحت نھ کھ 
اصل واقعه کی صحت) کے مطابق جانچتے تھے اوران میں سے جس سندیا جن سندوں کووہ سب سے زیادہ 
معتبرسمجھتے تھے ان کا انتخاب کرلیتے تھے مگرانہوں نے کبھی یه دعوی نہیں کیا کە جوحدیثیں انہوں نے 
منتخب کی ہیں بس وہی صحیح ہیں اور باقی تمام روایات غیرصحیح ہیں؟“۔ ان کا اپنا قول یه ہے که "میں نے اپنی 
کتاب میں کوئی ایسی حدیث داخل نہیں کی ہے جوصحیح نه ہو مگربہت سی صحیح حدیثیں چھوڑدی ہیں تا 
که کتاب طویل نە ہوجائے۔) تاریخ بغدادءج 2 ص 8 -8ءتہذیب النووی ج 1ء ص 74, طبقات السبکی ج 2 ص 7) 
بلکه ایک اورموقع پروہ اس کی تصریح بھی کرتے ہیں کە "میں نے جو صحیح حدیثیں چھوڑدی ہیں وہ میری 
منتخب کردہ حدیثوں سے زیادہ ہیں۔'ٴ اوریه کە 'مجھے ایک لاکھ صحیح حدیثیں یاد ہیں۔' (شروط الائمة 
الخمسه ص 498) قریب قریب یہی بات امام مسلم نے بھی کہی ہے۔ ان کا قول ہے "میں نے اپنی کتاب میں جو 
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روایتیں جمع کی ہیں ان کومیں صحاح کہتا ہوں مگریە میں نے کبھی نہیں کہا کهھ جوروایت میں نے لی ہے وہ 
ضعیف ہے۔ "(توجيه النظر ص 91) 


جھوٹی حدیثیں آخر گھڑی کیوں گئیں؟ 


فاضل جج نے اس بات کوبڑی اہمت دی ہے کہ ہزاردو ہزارحدیثیں گھڑی گئیں اوراس بات پربڑا زور دیا ہے کھ 
تحقیق کرنے والے اس پرخصوصیت کے ساتھ غورکریں۔ لیکن ہم عرض کرتے ہیں که تحقیق کرنے والوں کو ساتھ 
ساتھ اس سوال پر بھی غور کرنا چاہیے که یه ہزاردو ہزار حدیثیں اس زمانے میں آخر گھڑی کیوں گئیں؟ ان کے 
گھڑے جانے کی وجھ یہی توتھی کہ حضور کا قول وفعل حجت تھا اورآپ کی طرف ایک غلط بات منسوب کر کے 
جھوٹے لوگ کوئی نە کوئی فائدہ اٹھانا چاہتے تھے۔ اگروہ حجت نه ہوتا اورکسی شخص کے لیے اپنے کسی دعوے 
کے حق میں حدیث لانا اورنه لانا یکساں بے فائدہ ہوتا توکسی کو کیا پڑی تھی که ایک بات تصنیف کرنے کی 
تکلیف اٹھاتا۔ دنیا میں ایک جعل سازوہی نوٹ توبناتا ہے جوبازارمیں قدروقیمت رکھتا ہو۔ جس نوٹ کی کوئی 
قیمت نه ہواسے آخرکون احمق جعلی بنائے گا؟ اب اگرفرض کیجیئے کە کسی وقت جعل سازوں کا کوئی گروہ 
پاکستان کے ہزاروں جعلی نوٹ بنا ڈالے تو کیا اس پرکسی کا یه استدلال کرنا صحیح ہو گا کە پاکستان کے سارے 
نوٹوں کواٹھا کرپھینک دینا چاہۓ کیونکھ جعلی نوٹوں کی موجودگی میں سرے سے اس کرنسی کا ہی کوئی 
اعتبارنہیں ہے؟ ملک کا ہرخیراندیش آدمی فوراً اس فکرمیں لگ جائے گا کە ایسے جعل سازوں کوپکڑا جائے اور 
ملک کی کرنسی کواس خطرے سے بچا لیا جائے۔ ٹھیک یہی اثرآغازاسلام میں جھوٹی احادیث کا فتنه رونما 
ہونے سے اسلام کے خیراندیش لوگوں نے لیا تھا۔وہ فورا اٹھ۔ کھڑے ہوئے اورانہوں نے ایک ایک واضح حدیث کا 
پته چلا کراس کا نام رجال کی کتابوں میں ثبت کردیاء ایک ایک جھوثٹی حدیث کی تحقیق کر کے احادیث 
موضوعه کے مجموعے مرتب** کردیئے, احادیث کی صحت و سقم جانچنے کے لیے بڑے سخت اصول قائم کر 
کے لوگوں کواس قابل بنا دیاکھ صحیح اورجعلی حدیثوں میں امتیا زکرسکیں اوررکسی وقت بھی کوئی جھوٹی 
حدیث اسلامی قانون کے ماخذ میں راہ نه پا سکے۔ البته منکرین سنت کا طرزفکراس زمانے میں بھی یہی تھا کە 
غلط احادیث کے پھیل جانے سے سارا ذخیرۂ حدیث مشتبه ہو گیا ہے, لہذاتمام احادیث کو اٹھا کرپھینک دینا 
چاہیے۔ انہیں اس کی پرواہ نه تھی کە سنت رسول کوساقط کردینے سے اسلامی قانون پرکس قدرتباہ کن اثرپڑے 
گا اورخود اسلام کی صورت کس بری طرح مسخ ہو کررہ جائے گی۔ 


استدلا کی تین غلط بنیادیں 


اب ہم فاضل جج کے نکات نمبر2, 3 اور 4 کو لیتے ہیں۔ان نکات میں ان کے استدلال کا سارا انحصارتین باتوں پر 
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ہے جو بجائے خود غلط یا اصل حقیقت سے بہت مختلف ہیں۔ ایک یه که رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نے 
احادیث کو لکھنے سے منع کردیا تھا۔ دوسرے یه کە حضورعه کے زمانے میں اورآپٔ کے بعد خلفائے راشدین کے 
زمانے میں بھی قرآن کومحفوظ کرنے کات اہتمام کیا گیاء مگراحادیث کے محفوظ کرنے کا کوئی اہتمام نہیں کیا 
گیا۔تیسرے یه که احادیث صحابہ اورتابعین کے ذہنوں میں چھپی پڑی تھیں وہ کبھی کبھاراتفاقاً کسی کے 
سامنے انکا ذ کر کردیا کرتے تھے اوران روایات کوجمع کرنے کا کام حضو رع کی وفات کے چند سوبرس بعد کیا 
گیا۔ان تین خلاف واقعه بنیادوں پرفاضل جج سواليه اندازمیں اس نتیجے کی طرف ہماری رہنمائی کرتے ہیں کە 
احادیث کے ساتھ یه برتاؤاس لیے کیا گیا کھ دراصل وہ محض ایک وقتی حیثیت رکھتی تھیں, دنیا پھر کے لیے 
اورہمیشه کے لیے ان کو ماخذ قانون بنانا اسرے سے مطلوب ہی نه تھا۔ 


سطورذیل میں ہم اس بات کا جائزہ لیں گے که ان تینوں باتوں میں, جن پراس نتیجے کی بنارکھی گئی ہے 
صداقت کا جوہر کس قدرہے اورخود وہ نتیجه جوان سے برآمد کیا گیا ہے, بجائے خود کہاں تک صحیح ہے۔ 


کتابت حدیث کی ابتدائی ممانعت اور اس کے وجوہ 


رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کی جن دوحدیثوں کا فاضل مصنف نے حواله دیا ہے ان میں صرف احادیث 
لکھنے سے منع کیا گیا ہے,ان کوزبانی روایت کرنے سے منع نہیں کیا گیا ہے بلکھ ان میں سے ایک حدیث میں 
توبالفاظ صریح حضو رع نے فرمایا ہے وحدثوا عنی ولا حرج "'میری باتیں زبانی بیان کرو اس میں کوئی حرج نہیں 


ہسہے۔ 


لیکن دراصل یه بات سرے سے ہی غلط ہے که صرف ان دوحدیثوں کو لے کران سے نتائج اخذ کرڈالے جائیں اور 
اس سلسلے کے تمام دوسرے متعلقه واقعات کو نظراندازکردیا جائے۔ پہلی بات جواس باب میں جاننی ضروری 
ہے وہ یه ہے کھ نبی صلی الله عليه و سلم جس زمانے میں مبعوث ہوئے ہیں. اس وقت عرب کی پوری قوم ان پڑھ 
تھی اوراپنے معاملات حافظے اورزبان سے چلاتی تھی۔ قریش جیسے ترقی یافته قبیلے کا حال مورخ بلاذری کی 
ایک روایت کے مطابق یە تھا کە اس میں صرف 17 آدمی لکھنا پڑھنا جانتے تھے۔ مدینه کے انصارمیں بلاذری 
ہی کے بقول 11 سے زیادہآدمیوں کولکھنا پڑھنا نەآتا تھا۔ کتابت کے لیے کاغذ ناپید تھا۔ جھلیوں اور ہڈیوں اور 
کھجور کے پتوں پرتحریریں لکھی جاتی تھیں۔ان حالات میں جب حضورٹ مبعوث ہوئے توآپ کے سامنے اولین 
کام یە تھا کە قرآن مجید کواس طرح محفوظ کریں کە اس میں کسی دوسری چیز کی آمیزش نه ہونے پائے۔ لکھنے 
والے چونکہ گئے چنے آدمی تھے, اس لیے آپ عل کو خطرہ تھا کە جو لوگ وحی کے الفاظ او رآیات لک رہے ہیں 
وہی لوگ اگرآپ ہی سے سن کرآپ کے حواله سے دوسرے چیزیں بھی لکھیں گے توقرآن آمیزش سے نه بچ سکے 
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گا۔آمیزش نه ہوگی تو کم از کم شک پڑجائے گا که ایک چیزآیت قرآنی ہے یا حدیث رسول۔ اس بنا پرابتدائی دور 
میں حضورعه نے احادیث لکھنے سے منع فرما دیا تھا۔ 


مگریه حالت زیادہ دیرتک باقی نہیں رسی۔ مدینه طیبه پہنچنے کے تھوڑی مدت بعد آپ نے اصحاب اوران 
کے بچوں کو لکھنے پڑھنے کی تعلیم دلوانے کا خود اہتمام فرمایا اورجب ایک اچھی خاصی تعداد پڑھی لکھی ہو 
گئی تو احادیث لکھنے کی آپ نے اجازت دے دی۔ اس سلسلے میں متعدد روایات یه ہیں: 


(1) عبداللہ بن عمروبن عاص کہتے ہیں کھ میں رسول الله صلی الله عليه وسلم سے جو کچھ سنتا تھا وہ لکھ 
لیتا تھا۔ لوگوں نے مجھے اس سے منع کیا اور کہا رسول الله ایک انسان ہیں, کبھی رضا کی حالت میں بولتے ہیں اور 
کبھی غضب کی حالت میں۔تم سب کچھ لکھ ڈالتے ہو؟ اس پرمیں نے فیصلہ کیا کھ جب تک حضور 8 سے 
پوچھ نە لوں۔آپ کی کوئی بات نه لکھوں گا۔ پھرجب حضورله سے میں نے پوچھا توآپ نے اپنے منه کی طرف 
اشارہ کرتے ہوئے فرمایا : اکتب فوالذی نفسی بیدہ ما یخرج من الا حق۔ " لکھو اس خدا کی قسم جس کے ہاتھ 
میں میری جان ہے, اس منه سے حق کے سوا کچھ نہیں نکلتا۔' (ابوداؤد مسند احمد داری, حاکم, بیہقی فی 
الثتگل)/ 


(2) ابوہریرہ کہتے ہیں انصارمیں سے ایک شخص نے عرض کیا "میں آپ سے بہت سی باتیں سنتا ہوں مگریاد 
نہیں رکھ سکتا۔ "حضورعله نے فرمایا استعن بیمینک واوما بیدہ الی الخط۔ "اپنے ہاتھ سے مدد لوٴ اور پھر ہاتھ 
کے اشارہ سے بتایا کە لکھ۔ لیا کرو(ترمذی) 


(3) ابوہریرہ کی روایت ہے کھ نبی صلی الله عليه و سلم نے ایک خطبه دیا۔ بعد میں (یمن کے ایک صاحب) ابو 
شاہ نے عرض کیا کھ میرے لیے اسے لکھوا دیجیئے۔ حضو رع نے فرمایا اکتبوالا بی شاہ۔ "ابو شاہ کولکھ کر 
دے دو۔' (بخاری, احمد,ترمذی)۔اسی واقعه کی تفصیل ہے جوحضرت ابو ہریرہ کی ایک دوسری روایت میں یوں 
بیان ہوئی ہے که فتح مکھ کے بعد حضوریل نے ایک خطبه دیا جس میں حرم مکھ کے احکام اورقتل کے معامله 
میں چند قوانین بیان فرمائے۔اہل یمن میں سے ایک شخص (ابوشام) نے اٹھ کرعرض کیا کە یه احکام مجھے 
لکھوا دیں۔آپَ نے فرمایا اسے یه احکام لکھ۔ کردے دیئے جائیں۔ (بخاری) 


(4) ابوہریرہ کا بیان ہے کهھ صحابه میں کوئی مجھ سے زیادہ حدیثیں (یاد) نە رکھتا تھا مگرعبد الله بن عمرو 
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بن عاص اس ےشیش ہیں اس لیے کھ وہ لکھ۔ لیتے تھے اورمیں نه لکھتا تھا۔ (بخاری, مسلم, ترمذی, ابوداؤد 
اورنسائی)۔ 


(5) حضرت علی رضی الله عنه سے مختلف لوگوں نے پوچھا اورایک مرتبه برسرمنبربھی آپ سے پوچھا گیا کە 
آیاآپ کے پاس کوئی ایسا علم بھی ہے جوخاص طورپرآپ ہی کونبی صلی الله عليه و سلم نے دیا ہو؟ انہوں نے 
جواب دیا کھ نہیں میرے پاس صرف کتاب اللہ ہے اوریه چند احکام ہیں جو میں نے حضو رع سے سن کرلکھ 
لیے تھے۔ پھروہ تحریرآپ نے نکال کردکھائی۔ اقن فی رک اورقانون تعزیرات اورحرم مدینه اورایسے ہی بعض اور 
معاملات کے متعلق چند احکام تھے (بخاری, مسلم, احمد اورنسائی نے اس مضمون کی متعدد روایات مختلف 
سندوں کے ساتھ نقل کی ہیں)۔ 


اس کے علاوہ نبی صلی الله عليه و سلم نے اپنے حکام کو مختلف علاقوں کی طرف بھیجتے وقت متعدد مواقع پر 
فوجداری اور دیوانی قوانین اور زکوۃ اورمیراث کے احکام لکھوا کردیئے تھے جن کوابوداؤد نسائی, دارقطنی, دارمی, 
طبقات ابن سعدہ کتاب الاموال لاہی عبید, کتاب الخراج لابی یوسف اورالمحلی لابن حزم وغیرہ کتابوں میں دیکھا 
029275 


احادیث کو زبانی روایت کرنے کی ہمت افزائی بلکہ تاکید 


یەتوہے معامله کتابت حدیث کا۔ لیکن جیسا که ہم پہلے بیان کرچکے ہیں اہل عرب ہزاروں برس سے اپنے کام 
کتابت کے بجائے حفظ وروایت اورزبانی کلام سے چلانے کے عادی تھے اوریہی عادت ان کواسلام کے ابتدائی دور 
میں بھی برسوں تک رسی۔ ان حالات میں قرآن کومحفوظ کرنے کے لیے توکتابت ضروری سمجھی گئی, کیونکه 
اس کا لفظ لفظ آیات اور سورتوں کوٹھیک اسی ترتیب کے ساتھ۔ جواللہ تعالٰی نے مقرر فرمائی تھی, محفوظ کرنا 
مطلوب تھا لیکن حدیث کے معامله میں اس کی ضرورت محسوس نہیں کی گئی, کیونکه اس میں مخصوص 
الفاظ اوران کی خاص ترتیب کے وحی ہونے کا نه دعویٰ تھا نه تصوربلکھ مقصود صرف ان احکام اورتعلیمات و 
ہدایات کویاد رکھنا اورپہنچانا تھا جو صحابهہ کو حضورع لٹ سے ملی تھیں۔اس باب میں زبانی نقل وروایت کی 
محض کھلی اجازت ہی نه تھی بلکه بکثرت احادیث سے یه بات ثابت ہوتی ہے کھ نبی صلی الله عليه وسلم نے 
لوگوں کوبارباراوربکثرت اس کی تاکید فرمائی تھی۔مثال کے طورپرچند احادیث ملاحظه ہوں: 


(1) زید بن ثابتہ عبد اللہ بن مسعود, جبیربن مطعم اورابو الدردا رضی اللہ عنہم حضورعلءِ کا یه ارشاد نقل کرتے 
ہیں : نضرالله امراًسمع مناحدیثا محفظه حتی یبلغه فرب حامل فقه الی من ھوا فقه ورب حامل فقه لیس بفقيه۔ 
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"الله اس شخص کوخوش وخرم رکھے جوہم سے کوئی بات سنے اوردوسروں تک پہنچائے۔ کبھی ایسا ہوتا ہے کە 
ایک شخص سمجھ۔ کی بات کسی ایسے شخص کوپہنچا دیتا ہے, جواس سے زیادہ فقيه ہواورکبھی ایسا ہوتا 
داری)۔ 


(2) ابوبکرہ کہتے ہیں که حضورعه نے فرمایا لیبلغ الغائت الشامد عسی ان یبلغ من ھواوعی منه۔ ”جو حاضر 
ہے وہ ان لوگوں تک پہنچا دے جوحاضرنہیں ہیں۔ ہوسکتا ہے کە وہ کسی ایسےآدمی تک پہنچا دے جواس 
سے زیادہ سمائی رکھتا ہو۔' (بخاری ومسلم)۔ 


(3)( ابو شریح کہتے ہیں که فتح مکه کے دوسرے دن حضورعله نے خطبه دیا جسے میں نے اپنے کانوں سے سنا 
ہے اورخوب یاد رکھا ہے اوروہ موقع اب میری آنکھوں میں سمایا ہوا ہے۔ خطبه ختم کر کے حضورعه نے فرمایا 
ولیبلغ الشاھد الغائب۔ "'جوحاضرہیں وہ ان لوگوں تک پہنچا دیں جوحاضرنہیں ہیں۔" (بخاری)۔ 

(4) حجة الوداع کے موقع پربھی تقریرختم کر کے آپ نے قریب قریب وہی بات فرمائی تھی جواوپر والی دونوں 
حدیثوں میں منقول ہوئی ہے۔' (بخاری) 


(5) بنی عبدالقیس کاوفد جب بحرین سے نبی صلی الله عليه وسلم کی خدمت میں حاضرہواتواس نے 
چلتے وقت عرض کیا کە ہم بہت دوردراز کے باشندے ہیں اور ہمارے اورآپ کے درمیان کفارحائل ہیں۔ ہم 
صرف حرام مہینوں میں ہی حاضرخدمت ہوسکتے ہیں۔ لہذاآپ ہمیں کچھ ایسی ہدایات دیں جوہم واپس جا 
کراپنی قوم کے لوگوں کوبتائیں اورجنت کے مستحق ہوں۔ حضو رع نے جواب میں ان کودین کے چند احکام 
بتائے اور فرمایا احفظوہ واخبروہ من وراکم "ان باتوں کویاد کرلواوروہاں کے لوگوں کوہتا دو۔" (بخاری ومسلم)۔ 


کیا یه ہدایات اورباربارکی تاکیدیں یہی ظاہر کرتی ہیں کھ حضور لٹ روایت حدیث کی حوصلہ افزائی نە کرنا چاہتے 
تھے؟ یا یه کە آپ اپنے احکام کووقتی احکام سمجھتے تھے اوریه نه چاہتے تھے که لوگوں میں وہ پھیلیں اورعام 
حالات پران کا انطباق کیا جانے لگے؟ 


جھوٹی حدیث روایت کرنے پر سخت وعید 
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کن کی ات ات آ مل ظرت لآ سے اسر کہ نت نکی 


عبد الله بن عمروبن عاص, ابو ہریرہ حضرت زبیراورحضرت انس رضی الله عنھم کہتے ہیں که حضو رع نے 
فرمایا من کذب علیٰ متعمداً فلیتبوا مقعدہ من النار۔"' جوشخص میرا نام لے کرقصداً جھوٹی بات میری طرف 
منسوب کرے وہ اپنا ٹھكانه جہنم میں بنا لے۔" (بخاری وترمذی) 


ابوسعید خدری بیان کرتے ہیں که حضوره نے فرمایا : حدثوا عنی ولا حرج ومن کذب علیٰ متعمداً فلیتبوا قعدہ 
من النار۔ "میری باتیں روایت کرو ان میں کوئی حرج نہیں مگرجومیری طرف جان بوجھ۔ کرجھوٹی بات منسوب 
کررے گا وہ اپنا ٹھکانا جہنم میں پٹائے گا۔" (مسلم) 


ابن عباس, ابن مسعود اورجابربن عبد اللہ کھتے ہیں کهھ حضورعِ نے فرمایا : اتقوا الحدیث عنی الا ما علمتم ومن 
کذب علی متعمدا فلیتبوا مقعدہ من النار۔ "میری طرف سے کوئی بات بیان نە کرو جب تک کھ تمہیں یه علم نە 
ہو که میں وہ کہی ہے, کیونکه جومیری طرف جھوٹی بات منسوب کرے گا وہ اپنا ٹھکانا جہنم میں بنائے گا۔" 
(ترمذی, ابن ماجه) 


حضرت علی فرماتے ہیں کھ حضورعه نے ارشاد فرمایا لا تکذبوا علیٔ فانه من کذب علیٰ فلیلج النار۔" میرا نام لے 
کرجھوٹ نه بولی کیونکه جو شخص میرا نام لے کرجھوٹ بولے گا وہ آگ میں داخل ہو گا۔" (بخاری) 


حضرت سلمه کہتے ہیں سمعت النبی صلی الله عليه وسلم یقول من یقل علی مالم اقل فلیتبوا مقعدہ من النار۔ 
"میں نے حضو رع کویه فرماتے سنا ہے که جو شخص میرا نام لے کروہ بات کہے جو میں نے نہیں کہی وہ اپنا 
ٹھکانا جہنم میں بنا لے۔' (بخاری) 


کیا یه باربارکی سخت وعید یہی ظاہر کرتی ہے کە حضورع کے ارشادات کی دین میں کوئی اہمیت نه تھی؟اگر 
آپى ٹا کی سنت کی کوئی قانونی حیثیت دین میں نه ہوتی اوراس سے احکام دین کے متاثرہونے کا خطرہ نە ہوتا تو 
کیا ضرورت پڑی تھی که جہنم کی وعید سنا سنا کرلوگوں کوجھوٹی حدیث روایت کرنے سے روکا جاتا؟ بادشاہوں 
اوررئیسوں کی طرف تاریخوں میں بہت سی غلط باتیں منسوب ہوجاتی ہیں۔ان سے آخردین پر کیا اثرپڑتا ہے۔اگر 
حضورعل کی سنت کی بھی یہی حیثیت ہےتوآپ کی تاریخ کومسخ کردینے کی یه سزا کیوں ہو کەآدمی کو 
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واصل جہنم کردیا جائے؟ 


سنت رسول کے حجت ہونے صریح دلیل 


اس سلسلے میں سب سے بڑی بات یه ہے که جب ایک مسئلے میں الله اوراس کے رسول کی صاف صاف 
تصریحات موجود ہوں تواس کے بارے میں غیرمتعلق چیزوں سے نتائج نکالنے کی ضرورت ہی کیا باقی رہ جاتی 
ہے۔ الله تعالٰی نے صاف الفاظ میں اپنے رسول کوتشریح کتاب اللہ کے اختیارات بھی دیئے ہیں اورتشریعی 
اختیارات بھی۔ سورۂ نحل کی آیت 44 سورۂ اعراف کی آیت 157 اورسورهۂ حشر کی آیت 7, جنہیں اس سے پہلے ہم 
نقول کرچکے ہیں, اس معاملے میں بالکل واضح ہیں. پھرنبی صلی الله عليه وسلم نے بھی صاف صاف اپنے ان 
اختیارات کوبیان کیا ہے: 


ابورافع کہتے ہیں که رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم نے فرمایا لا الفین احدکم متکٹا علی اریکته یاتیه الامرمن 
امری مما امرت به اونھیت فیقول لا ادری, ما وجدنا فی کتاب الله ابتعناہ۔ "میں ہر گزنه پاؤں تم میں سے کسی 
شخص کو کہ وہ اپنی مسند پرتکیه لگائے بیٹھا ہواوراس کومیرے احکام میں سے کوئی حکم پہنچے, خواہ میں 
نے کسی چیزسے منع کیا ہویا کسی کام کے کرنے کا حکم دیا ہو اوروہ سن کر کہے کھ میں نہیں جانتاء جو کچھ 
ہم کتاب الله میں پائیں گے اس کی پیروی کریں گے۔" (احمدہ شافعی,ترمذی, ابوداؤد, ابن ماجه, بیہقی فی دلائل 
النبوة)۔ 


مقدام بن معدیکرب کی روایت ہے که حضورعل نے فرمایا الا انی اوتیت القرآن ومثله معه الا پوشک رجل شبعان 
علیٰ اریكنه یقول علیکم بھذا القرآن فما وجدتم فيه من حلال فاحلوہ و ماوجدتم فيه من حرام فحرموہ وان ماحرم 
رسول الله کما حرم الله الا لا یحل لکم الحمارالا هلی, ولا کل ذی ناب من السباع ۔۔۔۔۔' '"خبرداررمی مجھے قرآن دیا 
گیا ہے اوراس کے ساتھ ویسی ہی ایک اورچیزبھی۔ خبردارایسا نه ہو کە کوئی پیٹ بھرا شخص اپنی مسند پر 
بیٹھا ہوا یه کہنے لگے که بس تم قرآن کی پیروی کرو جو کچھ اس میں حلال پاؤ اسے حلال سمجھو اورجو کچھ 
اس میں حرام پاؤ اسے حرام سمجھو۔ حالانکھ دراصل جو کچھ اللہ کا رسول حرام قراردے وہ ویسا ہی حرام ہے 
جیسے الله کا حرام کیا ہوا۔ خبرداررہی تمہارے لیے پالتو گدھا حلال نہیں ہے اورنە کوئی کچلیوں والا درندہ 
حلال ہے“ (ابو داؤد, ابن ماجه, دارمی, حاکم)۔ 
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عرباض بن ساریه کی روایت ہے کھ نبی صلی اللہ عليه وسلم خطبه دینے کھڑے ہوئے اوراس میں فرمایا 
ایحسب احدکم متکٹا علی اریکته یظن ان اله لم یحرم شیناًالا ما فی القرآن الا وانی واللہ قد امرت و وعظت ونھیت 
عن اشیاء انھا لمشل القرآن اواکٹرو ان الله لم یحل لکم ان تدخلوا بیوت اھل الکتب الا باذن ولا ضرب نساءهم ولا 
اکل ثمارھم اذا اعطوکم الذی علیھم۔ 'کیاتم میں سے کوئی شخص اپنی مسند پرتکیه لگائے یه سمجھے بیٹھا 
ہے کہ اللہ نے کوئی چیزحرام نہیں کی سوائے ان چیزوں کے جوقرآن میں بیان کردی گئی ہیں؟ خبرداررہو خدا کی 
قسم میں نے جن باتوں کا حکم دیا ہے اورجو نصیحتیں کی ہیں اورجن کاموں سے منع کیا ہے وہ بھی قرآن ہی کی 
طرح ہیں بلکه کچھ زیادہ۔ اللہ نے تمہارے لیے ہرگزیه حلال نہیں کیا ہے که اہل کتاب کے گھروں میں اجازت 
کے بغیر گھس جاف یا ان کی عورتوں کوماروپیٹو یا ان کے پھل کھا جاؤجبکھ وہ اپنے واجبات ادا کرچکے ہوں_"٭“ 
(ابوداؤد)۔ 


پھیرے اس کا مجھ سے کوئی تعلق نہیں۔" (بخاری و مسلم)۔ 


لکھوائی نہیں گئیں اس لیے وہ عام انطباق کے لیے نە تھیں۔ 


کیا قابل اعتماد صرف لکھی ہوئی چیز ہی ہوتی ہے؟ 


فاضل جج بار بارلکھنے کے مسئلے کوبڑی اہمیت دیتے ہیں۔ ایسا محسوس ہوتا ہے که ان کے نزدیک لکھنا اور 
محفوظ کرنا گویا ہم معنی نہیں ہیں۔ان کے استدلال کا بڑا انحصاراس خیال پرہے که قرآن اس لیے قابل اعتماد 
استناد ہے کھ وہ لکھوا لیا گیا اوراحادیث اس لیے قابل اعتماد واستناد نہیں ہیں کە وہ عہدرسالت اورعہد 
خلافت میں نہیں لکھوائی گئیں۔ 


اس سلسلے میں پہلی بات تویه سمجھ لینی چاہیے که قرآن کوجس وجھ سے لکھوا لیا گیا تھاوہ یه تھی کە اس 
کے الفاظ اورمعانی دونوں من جانب الله تھے۔ اس کے الفاظ کی ترتیب ہی نہیں اس کی آیتوں کی ترتیب اور 
سورتوں کی ترتیب بھی خدا کی طرف سے تھی۔ اس کے الفاظ کودوسرے الفاظ کے ساتھِ بدلنا بھی جائزنه تھا۔ اور 
وہ اس لیے نازل ہوا تھا کە لوگ ان ہی الفاظ میں اسی ترتیب کے ساتھ اس کی تلاوت کریں۔اس کے مقابله میں 
سنت کی نوعیت بالکل مختلف تھی۔وہ محض لفظی نە تھی بلکھ عملی بھی تھی اورجو لفظی تھی اس کے الفاظ 
قرآن کے الفاظ کی طرح بذریعه وحی نازل نہیں ہوئے تھے بلک حضورع نے اس کواپنی زبان میں ادا کیا تھا۔ پھر 
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اس کا ایک بڑا حصه ایسا تھا جسے حضوریِة کے ہم عصروں نے اپنے الفاظ میں بیان کیا تھا, مثلاً یه کھ حضور 
کے اخلاق ایسے تھے حضورعل کی زندگی ایسی بھی اورفلاں موقع پرحضو رع نے یوں عمل کیا۔ حضو رع 
کے اقوال اورتقریریں نقل کرنے کے بارے میں بھی یه پابندی نە تھی که سننے والے انہیں لفظ بلفظ نقل کریں 
بلک اہل زبان سامعین کے لیے یه جائزتھا اوروہ اس پرقادربھی تھے کەآپ سے ایک بات سن کرمعنی ومفہوم 
بدلے بغیراسے اپنے الفاظ میں بیان کردیں۔ حضورع لٹ کے الفاظ کی تلاوت مقصود نە تھی بلکه اس تعلیم کی 
پیروی مقصود تھی جوآپ نے دی ہو۔ احادیث میں قرآن کی آیتوں اور سورتوں کی طرح یه ترتیب محفوظ کرنا بھی 
ضروری نه تھا که فلاں حدیث پہلے ہواورفلاں اس کے بعد۔اس بنا پراحادیث کے معاملے میں یه بالکل کافی تھا 
که لوگ انہیں یاد رکھیں اوردیانت کے ساتھ انہیں لوگوں تک پہنچائیں۔ ان کے معاملے میں کتابت کی وہ 

اہمیت نه تھی جوقرآن کے معاملے میں تھی۔ 


دوسری بات جسے خوب سمجھ لینا چاہیے, یه ہے کھ کسی چیز کے سند اورحجت ہونے کے لیے اس کا لکھا ہوا 
ہونا قطعاً ضروری نہیں ہے۔ اعتماد کی اصل بنیاد اس شخص یا ان اشخاص کا بھروسے کے قابل ہونا ہے جس 
کے یا جن کے ذریعه سے کوئی بات دوسروں تک پہنچے, خواہ وہ مکتوب ہویا غیرمکتوب۔ خود قرآن کواللہ تعالٰی 
نےآسمان سے لکھوا کرنہیں بھیجا بلکھ نبی کی زبان سے اس کو بندوں تک پہنچایا۔ اللہ نے پورا انحصاراس بات 
پرکیا کھ جو لوگ نبی کوسچا مانیں گے وہ نبی کے اعتماد پرقرآن کوبھی ہمارا کلام مان لیں گے۔ نبی صلی اللہ 
عليه وسلم نے بھی قرآن کی جتنی تبلیغ واشاعت کی, زبانی ہی کی۔آپگٌ لا کے جوصحابه مختلف علاقوں میں 
جا کرتبلیغ کرتے تھے وہ قرآن کی سورتیں لکھی ہوئی نه لے جاتے تھے۔ لکھی ہوئی آیات اور سورتیں تواس تھیلے 
میں پڑی رہتی تھیں جس کے اندرآپ انہیں کاتبان وحی سے لکھوا کرڈال دیا کرتے تھے۔ باقی ساری تبلیغ و 
اشاعت زبان سے ہوتی تھی اورایمان لانے والے اس ایک صحابی کے اعتماد پریە بات تسلیم کرتے تھے کە جو 
کچھ وہ سنارہا ہے, وہ حضو رع ہی کا حکم ہے۔ 


تیسرا اہم نکته اس سلسلے میں یه ہے کە لکھی ہوئی چیزبجائے خود کبھی قابل اعتماد نہیں ہوتی جب تک کهھ 
زندہ اورقابل اعتماد انسانوں کی شہادت اس کی توثیق نہ کرے۔ محض لکھی ہوئی کوئی چیزاگرہمیں ملے اور 
ہم اصل لکھنے والے کا خط نه پہچانتے ہوں, یا لکھنے والا خود نه بتائے که یه اسی کی تحریر ہے یا ایسے شاہد 
موجود نه ہوں جواس امرکی تصدیق کریں که یه تحریراسی شخص کی ہے جس کی طرف منسوب کی گئی ہے تو 
ہمارے لیے محض وہ تحریریقینی کیا معنی ظنی حجت بھی نہیں ہوسکتی۔یه ایک ایسی اصولی حقیقت ہے 
جسے موجودہ زمانے کا قانون شہادت بھی تسلیم کرتا ہے اور فاضل جج خود اپنی عدالت میں اس پرعمل فرماتے 
ہیں۔ اب سوال یه ہے که قرآن مجید کے محفوظ ہونے پرجو یقین ہم رکھتے ہیں کیا اس کی بنیاد یہی ہے که وہ 
لکھا گیا تھا۔ کاتبین وحی کے ہاتھ کے لکھے ہوئے صحیفے جو حضورعِ نے املا کرائے تھےآج دنیا میں کہیں 
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موجود نہیں ہیں۔ اگروہ موجود ہوتے تو بھی آج کون یه تصدیق کرتا کھ یه وہسی صحیفے ہیں جوحضو ره نے 
لکھوائے تھے خود یه بات بھی کهھ حضو رع اس قرآن کونزول وحی کے ساتھ۔ لکھ۔ لیا کرتے تھے زبانی روایات سی 
سے معلوم ہوئی ہے, ورنه اس کے جاننے کا کوئی دوسرا ذریعه نە تھا۔ پس قرآن کے محفوظ ہونے پرہمارے یقین 
کی اصل وجه اس کا لکھا ہوا ہونا نہیں ہے بلکە یه ہے کە زندہ انسان زندہ انسانوں سے مسلسل اس کو سنتے اور 
آگے زندہ انسانوں تک اسے پہنچاتے چل ےآ رہے ہیں۔ لہٰذایه غلط خیال ذہن سے نکال دینا چاہیے کە کسی چیز 
کے محفوظ ہونے کی واحد سبیل بس اسی کا لکھا ہوا ہونا ہے۔ 


ورك اغات ناک ۵سس وا ٹرھ کر ماف لاس انف کس فا 
کوئی زحمت نه پیش آئے گی که اگرمعتبر ذرائع سے کوئی چیزپہنچے تووہ سند بننے کی پوری قابلیت رکھتی ہے 
خواہ وہ لکھی نە گئی ہو- 


کیا احادیث ڈھائی سو برس تک گوشہ خمول میں پڑی رہیں؟ 


پھرنکته نمبر 4 کےآخرمیں فاضل جج کا یه ارشاد که 'احادیث نە یاد کی گئیں, نه محفوظ کی گئیں بلکھ وہ ان 
لوگوں کے ذہنوں میں چھپی پڑی رہیں جواتفاقاً کبھی دوسرں کے سامنے ان کا ذکر ک رکے مر گئے۔یہاں تک کەان 
کی وفات کے کئی سوبرس بعدان کوجمع اورمرتب کیا گیا۔' یه نه صرف واقعه کے خلاف ہے بلکه درحقیقت یه 
نبی صلی الله عليه وسلم کی شخصیت کا اورآپعله کے ساتھ ابتدائی دورکے مسلمانوں کی عقیدت کا بہت 
ہی حقیراندازہ ہے۔ واقعات سے قطع نظرایک شخص محض اپنی عقل ہی پرزورڈال کرصحیح صورت حال کا 
تصور کرے تووہ کبھی یه باورنہیں کرسکتا کھ جس عظیم الشان شخصیت نے عرب کے لوگوں کواخلاق وتہذیب 
اورعقائدواعمال کی انتہائی پستیوں سے نکال کربلند ترین مقام تک پہنچا دیا تھاء اس کی باتوں اوراس کے 
کاموں کووہی لوگ اس قدرناقابل التفات سمجھتے تھے کھ انہوں نے اس کی کوئی بات یاد رکھنے کی کوشش نهھ 
کی نه دوسروں کے سامنے اتفاقاًذ کرآ جانے سے بڑھ کرکبھی اس کا چرچا کیا, نه بعد کی آنے والی نسلوں نے اس 
کو کوئی اہمیت دی که اس کے دیکھنے والوں سے کبھی اس کے حالات پوچھتے۔ ایک معمولی لیڈرتک سے 
جس کسی کوشرف صحبت نصیب ہوجاتا ہے تووہ اس سے اپنی ملاقاتوں کی ایک ایک بات یاد رکھتا ہے اور 
دوسروں کے سامنے اس کا ذک رکرتا ہے اور اس کے مرنے کے بعد نئی آنے والی نسلوں کے لوگ جا جا کراس کے 
ملنے والوں سے اس کے حالات دریافت کرتے ہیں۔آخرجسٹس محمد شفیع صاحب نے رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کو کیا سمجھ لیا ہے که حضو رع کوآپ گل کے ہم عصراورآپ ٹ8 سے متصل زمانے کے لوگ اتنے 
التفات کا بھی مستحق نه سمجھتے تھے؟ 
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اب ذرا اصل صورتِ واقعه ملاحظه فرمائیے۔ رسول الله صلی اللہ عليه و سلم صحابه کرام کے لیے ایک ایسے 
پیشوا تھے جس سے وہ ہر وقت عقائد اورعبادات اوراخلاق اورتہذیب و شائستگی کا سبق حاصل کرتے تھے۔آپ 
کی زندگی کے ایک ایک رخ اورایک ایک پہلو کو دیکھ۔ کروہ پاکیزہ انسانوں کی طرح رہنا سیکھتے تھے۔ان کو 
معلوم تھا کە آپ عله کی بعثت سے پہلے ہم کیا تھے اورآپ گل نے ہمیں کیا کچھ بنا دیا ہے۔ان کے لیے ہر 
پیش آنے والے مسئلے میں مفتی بھی آپ ہی تھے اورقاضی بھی آپ۔آپگله ہی کی قیادت میں وہ لڑتے بھی 
تھے اورصلح بھی کرتے تھے۔ان کوتجربە تھا کە اس قیادت کی پیروی میں ہم کہاں سے چلے تھے اور بالآخ رکہاں 
پہنچ کررہے۔اس بنا پروہآپ ٭له کی ایک ایک بات کویاد رکھتے تھے جوقریب رہتے تھے وہ بالالتزام آپ یل کی 
صحبتوں میں بیٹھتے تھے, جنہیں کسی وقت آپ کی مجلس سے غیرحاضررہنا ہوتا تووہ دوسروں سے پوچھ۔ کر 
معلوم کرتے تھے کہ آج آپ 8ل نے کیا کیا اورکیا کہا۔ دوردور سے آنے والے لوگ اپنے اوقات کوجوآپ کے ساتھ 
بسرہوجاتے تھے اپنا حاصل زندگی سمجھتے تھے اورعمربھران کی یاد دل سے نه نکلتی تھی جنہیں حاضر 
ہونے کا موقع نصیب نه ہوتا تھاء وہ ہراس شخص کے گرد اکٹھے ہوجاتے تھے جوآپ سے مل کرآتا تھا اورکرید 
کرید کرایک ایک بات اس سے پوچھتے تھے۔ جنہوں ےت کودورسے کبھی دیکھا تھا یا کسی بڑے مجمع میں 
صرف آپ عله کی تقریرسن لی تھی وہ جیتے جی اس موقع کونه بھولتے تھے اورفخریه اپنے اس شرف کوبیان 
کرتے تھے که ہماری آنکھوں نے محمد رسول الہ صلی الله عليه وسلم کو دیکھا ہے اورہمارے کان آپ کی تقریر 
سن چکے ہیں۔ پھر حضو رع کے بعد جونسلیں پیدا ہوئیں, ان کے لیے تودنیا میں سب سے اہم اگر کوئی چیزتھی 
تووہ اس رسول عظیم کی سیرت تھی جس کی قیادت کے معجزے نے عرب کے شتربانوں کواٹھا کرسندھ سے 
اسپین تک کا فرمانروا بنا دیا تھا۔وہ ایک ایک ایسے شخص کے پاس پہنچتے تھے جس نے آپ ٭ کی صحبت 
پائی تھی یاآپ کو کبھی دیکھا تھا یاآپ کی کوئی تقریرسنی تھی اورجوں جوں صحابه دنیا سے اٹھتے چلے گئے, 
یه اشتیاق بڑھتا گیا. حتی که تابعین کے گروہ نے وہ سارا علم نچوڑلیا جوسیرت پاک کے متعلق صحاب سے ان کو 
مل سکتا تھا۔ 


صحابہ کی روایت حدیث 


عقل گواہی دیتی ہے کہ ایسا ضرورہوا ہو گا اورتاریخ گواہی دیتی ہے کھ فی الواقع ایسا ہی ہوا ہے۔آج حدیث کا 
جوعلم دنیا میں موجود ہے وہ تقریباً دس ہزارصحابه سے حاصل کیا گیا ہے۔تابعین نے صرف ان کی احادیث ہی 
نہیں لی ہیں بلکە ان سب صحابیوں کے حالات بھی بیان کردیئے ہیں اوریه بھی بتا دی ہے کہ کس نے حضو رع 
کی کتنی صحبت پائی ہے یا کب اورکہاں آپ کودیکھا ہے اورکن کن مواقع پرآپ کی خدمت میں حاضری دی 
ہے۔ فاضل جج تویه فرماتے ہیں که احادیث ابتدائی دور کے مسلمانوں کے ذہن میں دفن پڑی رہیں اوردو ڈھائی 
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کی اوران کے مرویات کی فہرست ملاحظه ہو: 


ابوہریرہ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ متوفی 57ھ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ تعداد احادیث 537/4 

(ان کے شاگردوں کی تعداد 800 کے لگ بھگ تھی اور ان کے بکثرت شاگردوں نے ان کی احادیث کوقلمبند کیا 
تھا۔) 

اوومس ظظرق فی 016صى-ص٭سمصسىف٭:سَسو1179 

جابربن عبد اللہ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔متوفی 74 ھ ----- ..-.س-۔۔۔-۔ 1540 

انس بن مالک ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔متوفی 93ھ ۔۔۔۔۔۔۔ٹسس۔ 12860 

ام المومنین عائشه صدیقه متوفیهة 59م ۔۔۔۔۔۔۔-2210 

عب البخ فان وسستقعوقی 068ىسسسممسعت1660 

عيدالق صىو ملق 70مجےیَس-1630 

عبد الله بن عمروبن عاص, ۔۔متوفی 63ھ 7009 


عبد الله بن مسعود ۔۔۔۔۔۔۔متوفی 32 ھ ...سس 848 


کیا یەاسی بات کاثبوت ہے که صحابه کرام نبی صلی اللہ عليه و سلم کے حالات کواپنے سینوں میں دفن کر کے 


دور صحابہ سے امام بخاری کے دور تک علم حدیث کی مسلسل تاریخ 


اس کے بعد ان تابعین کو دیکھئۓے جنہوں نے صحابه کرام سے سیرت پاک کا علم حاصل کیا اوربعد کی نسلوں تک 
اس کومنتقل کیا۔ان کی تعداد کا اندازہ اس سے کیا جا سکتا ہے کە صرف طبقات ابن سعد میں چند مرکزی 
شہروں کے جن تابعین کے حالت ملتے ہیں, وہ حسب ذیل ہیں: 


مدینه ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 484 
مکھ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ہ 131 
کوفھ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 413 
بصرہ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 164 
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ان میں سے جن اکابرتابعین نے حدیث کے علم کوحاصل کرنے, محفوظ کرنے اورآ گے پہنچانے کا سب سے بڑھ کر 
کام کیا ہے وہ یه ہیں: 


نام ۔۔۔۔۔۔۔-س ےسےےےسےےےےسےےے۔ پیدائش ۔۔۔۔۔۔۔ وفات 

سعید بن المسیب ہہس 10ھ --۔۔ہ 893ھ 
حسن بصری ہہ سد سس سد 1 2 ھ -۔۔۔۔ 110ھ 
ابن سیرین ...سس سس 339 ھ سے 110ھ 
عروہ بن زبیر ہہ سد سس 22ھ ---۔--۔ 94 ھ 


(انہوں نے سیرت رسول پر پہلی کتاب لکھی)۔ 


علی بن حسین (زین العابدین) --۔۔-۔-------۔۔۔۔ 38ھ ۔۔۔۔۔۔۔34ھ 
مجاہد ہس سد سس 21ھ -۔۔۔۔۔۔۔ 104 ھ 


قابم زن مععایق آپی رکرو ات87 ت188ھ 

شریح (حضرت عم ر کے زمانے میں قاضی مقررہوئے) ۔۔ 37ھ --۔۔۔۔۔ 78ھ 

مسروق (حضرت ابوبک رکے زمانه میں مدینه آئے) ۔۔۔۔ 37ھ ۔۔۔۔۔۔۔۔ 63ھ 

اسود بن یزید ےہ سس 37ھ 75ھ 

رعجاعیق عجہ بنپیییَ۔٭َ٭٭لمااَ37000ھ حمل083ھ 

ہمام بن منبھ .سس سم 40ھ ..سہ 1891ھ 

(انہوں نے احادیث کا ایک مجموعه مرتب کیا جو صحیفۂ ہمام بن منبه کے نام سےآج بھی موجود ہے اورشائع ہو 
چکا ہے)۔ 


َالعرق غید ان ضر سِسيسسسَسسََیَْصحسجہ21886ھ 
تاقمرلی عندالان رس سج2117 


سلیمان الاعمش ہ۔ہہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔س سد 0ھ .سے 148ھ 
ایوب المستحتیاتی ےس سد 66ھ .131ھ 
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محمد بن المنکدرہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ بن سد 54 ھ .تد 190 ھ 
الق شاف زیرق مت ە2+٭٭ھ+٭٭++.--580:0ھ 1247ھ 
(انہوں نے حدیث کا بہت بڑاتحریری ذخیرہ چھوڑا) 


سلیمان بن پسارہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ سد سس 34ھ -----۔۔۔ 10/7 ھ 
مھمولی ان اق صص.-٭-٭+س.ى-س-09939 :21085 
عطا بن اہی رباج ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ سے سس 27ھ سس سس 1158ھ 
قتاذة تن وعام+٭ٰفض+ىِیى_٭َشَسسیو صصح 61ھ سبستت 2:117 
عامرالشعبی ۔ہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ سے سس 17 ھ -۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 104ھ 


عَلقمة ۔۔۔۔۔۔۔.۔.۔ تحت نت سح سح دید سد دع دح دید دید اد دع ا ا ا شا سس سے 29 60 ھ2 


(یه رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کے زمانه میں جوان تھے مگرحضو رع سے ملے نہیں۔) 


اپراہیم التخعی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔.۔ سس سس 46ھ سس سس 896ھ 


زیو آپجصىىوصبھ مہ 69ؤ وسسة128ھ 


ان حضرات کی تواریخ پیدائش ووفات پرایک نگاہ ڈالنے سے ہی معلوم ہوجاتا ہے کھ ان لوگوں نے صحابه کے 
عہد کا بہت بڑا حصه دیکھا ہے۔ان میں سے بیشتروہ تھے جنہوں نے صحابه کے گھروں میں اورصحابیات کی 
گودوں میں پرورش پائی ہے اوربعض وہ تھے جن کی عم ر کسی نه کسی صحابی کی خدمت میں بسرہوئی ہے۔ان 
کے حالات پڑھنے سے پته چلتا ہے کھ ان میں سے ایک ایک شخص نے بکثرت صحابه سے مل کرنبی صلی الله 
عليه وسلم کے حالات معلوم کیے ہیں اورآپ ٭له کے ارشادات اورفیصلوں کے متعلق وسیع واقفیت بہم پہنچائی 
ہے اسی وجه سے روایت حدیث کا بہت بڑا ذخیرہ انہی لوگوں سے بعد کی نسلوں کوپہنچا ہے۔تاوقتیکە کوئی 
شخص یه فرض نه کرلے که پہلی صدی ہجری کے تمام مسلمان منافق تھے, اس بات کا تصورتک نہیں کیا جا 
سکتا کە ان لوگوں نے گھربیٹھے حدیثیں گھڑلی ہوں گی اورپھر بھی پوری امت نے انہیں سرآنکھوں پربٹھایا ہو گا 
اق کاہے اَفَاعلمامن کہا رکاہوگا۔ 


اسلام میں پھیلا ہوا تھا۔ان لوگوں نے بہت بڑے پیمانے پرتابعین سے احادیث لیں اوردور دورر کے سف رک ر کے ایک 
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نا ۶ و عی مو هو ْٗدسْپھچجووَو وف فَىٗویْْہہنہ پیدائش سد سد سس اد ساد 9( فات 


جعفربن محمد بن علی (جعفرالصادق) ۔---۔-۔۔۔۔۔۔ 80 ھ سس 148ھ 
ابوحنیفه النعمان (امام اعظم) ...سس 80 مھ ۔۔سس.ے۔ہ 150ھ 
شعبہ بن الحجاج ےس 039 ھ س۔۔۔۔۔۔۔-۔-۔ 1660ھ 
لیٹ بن سعد ۔۔ہہ۔۔ہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ سد ل9ھ .ىد 165ھ 
ربیعه الرائے (استاذ امام مالک) !سس سس 196 ھ 
سعید بن عرو یھ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔--- ‏ ت تددتدبددد ل ‏ حدت تت تت ت تس سس 156 ھ 


ید الرَسَمقي قاسرین مختدیق ای مىي>.97ملمٌت0ٌ161ھ 
حماد بن زید ہہ 98 ھ .سد 1789ھ 


دوسرے صدی ہجری کے جامعین حدیث 


یہی دورتھا جس میں حدیث کے مجموعے لکھنے اورمرتب کرنے کا کام باقاعدگی کے ساتھ شروع ہوا۔ اس زمانے 
میں جن لوگوں نے احادیث کے مجموعے مرتب کیے, وہ حسب ذیل ہیں: 
نام پیدائش وفات کارنامه 


ربیع بن صبیح ۵0ھ انہوں نے ایک ایک فقہی عنوان پرالگ الگ رسائل 


تعید بن غرویة 6ھ ۔۔۔ ایضا۔۔۔ 


موسی بن عقبه ۱ھ او ے بی صلی الله علَي اسم ک غزرات کی 
تاریخ مرتب کی 


امام مالک 39ھ 9ھ انہوں نے احکام شرعی کے متعلق احادیث وآثار کوجمع 
کیا 


ابن جریج 0ھ 0ھ -۔۔ إیضا --۔ 
امام اوزاعی 8ھ 6ھ --۔ |یضا ۔۔۔ 


سفیان ٹوری 7ھ 61ھ - ایشا -۔۔ 
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حماد بن سلمه بن دینار 
امام ابویوسف 


عبید الله بن موسی العبسی 


مسدو بن مسرحد البصری 
اسد بن موسی 

نعیم بن حماد الخراعی 
امام احمد بن حنبل 
اسحاق بن راہویە 

عثمان بن ابی شیبھ 


ابوبکربن ابی شیبه 


ان میں سے امام مالگ, امام ابویوسف, امام محمدہ محمد بن اسحاق, ابن سعدہ امام احمد بن حنبل اورابوبکرابن 
ابی شیبه کی کتابیں آج تک موجود ہیں اورشائع ہوچکی ہیں۔ نیزموسی بن عمقبه کی کتاب المغازی کا ایک حصه 
بھی شائع ہوچکا ہے اورجن حضرات کی کتابیں آج نہیں ملتیں وہ بھی حقیقت میں ضائع نہیں ہوئی ہیں بلکه 
انکا پورا مواد بخاری ومسلم اوران کے ہم عصروں نے اوران کے بعد آنے والوں نے اپنی کتابوں میں شامل کرلیا ہے۔ 








۵3ھ 


1ھ 


8ھ 


۹ھ 


61ھ 


6ھ 


09ھ 








6ھ 


73ھ 


9ھ 
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8ھ 


1ھ 


0ھ 


1ھ 


5ھ 








-۔۔ إیضا -۔۔ 
--۔ إیضا۔۔۔ 
عد ايظناضہ 


انہوں نے نبی صلی الله عليه وسلم کی سیرت پاک 
مرتب کی۔ 


انہوں نے نبی صلی الله عليه وسلم اورصحابه وتابعین 
کے حالات جمع کیے 


انہوں نے ایک ایک صحابی کی روایات الگ الگ جمع 
یی 


--۔ے یضا --۔- 
--۔ یضا -۔-۔- 
--۔ے یضا --۔- 
--۔- یضا --۔- 


ہج ایضا سای 





کی ایضا لو 


انہوں نے فقہی ابواب اورصحابه کی جداگانه مرویات 
دونوں کے لحاظ سے احادیث جمع کیں۔ 
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امام بخاری کے دورتک علم حدیث کی اس مسلسل تاریخ کودیکھنے کے بعد کوئی شخص فاضل جج کے ان 
ارشادات کوآخر کیا وزن دے سکتا ہے, کھ 'احادیث نهە یاد کی گئیں نە محفوظ کی گئیں بلکه وہ ان لوگوں کے 
ذہنوں میں چھپی پڑی رہیں جواتفاقاً کبھی دوسروں کے سامنے ان کا ذ کر ک رکے مر گئے یہاں تک کہ ان کی وفات 
کے چند سوبرس بعد ان کوجمع اورمرتب کیا گیا۔" اوریه کە "بعد میں پہلی مرتبه رسول اللہ کے تقریباً ایک سو 
برس بعد احادیث کوجمع کیا گیا مگران کا ریکارڈ اب محفوظ نہیں ہے۔'" اس موقع پرہم یه عرض کرنے کے لیے 
مجبور ہیں کھ ہائی کورٹ جیسی بلند پایه عدالت کے ججوں کوعلمی مسائل پراظہارخیال کرنے میں اس سے 
زیادہ محتاط اورباخبرہونا چاہیے۔ 


احادیث میں اختلاف کی حقیقت 


آگے چل کرفاضل جچ نے اپنے نکتۂ ششم میں احادیث کے 'انتہائی مشکوک' اور"ناقابل اعتماد" ہونے کی ایک 
وجھ یه بیان فرمائی ہے که 'بہت کم احادیث ہیں جن میں یه جامعین حدیث متفق ہوں۔' یه ایک ایسا دعوی ہے 
جوسرسری طورپرچند مختلف احادیث پرایک نگاہ ڈال کرتو کیا جا سکتا ہے۔ لیکن اگرتفصیل کے ساتھ کتب 
حدیث کا متقابل مطالعه کیا جائے تومعلوم ہوتا ہے کە ان کے درمیان اتفاق بہت زیادہ اوراختلاف بہت کم ہے۔ 
پھرجن میں اختلاف ہے ان کا جائزہ لیا جائے توزیادہ تراختلافات حسب ذیل چارنوعیتوں میں سے کسی نوعیت 
کے پائے جاتے ہیں: 


ایک یه کە مختلف راویوں نے ایک ہی بات یا واقعه کومختلف الفاظ میں بیان کیا ہے اوران کے درمیان معانی 
میں کوئی اختلاف نہیں ہے یا مختلف راویوں نے ایک ہی واقعه یا تقری کے مختلف اجزا نقل کیے ہیں۔ 


دوسرے یه که خود حضورک نے ایک مضمون کومختلف الفاظ میں بیان فرمایا ہے۔ 

تیسرے یه که خود حضورل نے مختلف مواقع پرمختلف طریقوں سے عمل فرمایا ہے۔ 

چوتھے یه کھ ایک حدیث پہلے کی ہے اوردوسرے حدیث بعد کی اوراس نے پہلی کومنسوخ کردیا ہے۔ 

ان چار اقسام کوچھوڑ کرجن احادیث کا باہمی اختلاف رفع کرنے میں واقعی مشکل پیش آتی ہے ان کی تعداد 


پورے ذخیرۂ حدیث میں ایک فی صدی سے بھی بہت کم ہے۔ کیا چند روایات میں اس خرابی کا پایا جانا یه 
فیصله کردینے کے لیے کافی ہے کھ پورا ذخیرۂ حدیث مشکوک اور ناقابل اعتماد ہے؟ روایات کسی ایک ناقابل 
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تقسیم كِل کا نام نہیں ہے. جس کے کسی جز کے ساقط ہوجانے سے کِل کا ساقط؟* ہوجانا لازم آئے۔ ہرروایت 
اپنی ایک منفرد حیثیت رکھتی ہے اوراپنی جداگانه سند کے ناف اتی ہے۔ اس بنا پرایک دو نہیں, دو چارسو 
روایتوں کے ساقط ہوجانے سے بھی بقيه روایات کا سقوط لازم نہیں آ سکتا۔ علمی تنقید پرجو جو روایات بھی 
پوری اتریں انہیں ماننا ہی ہو گا۔ 


محدثین کے درمیان اختلاف کی ایک اورصورت یه ہے کە کسی روایت کی سند کوایک محدث اپنی تنقید کے 
اعتبارسے درست سمجھتا ہے اور دوسرا محدث اسے کمزورقرار دیتا ہے۔یه رائے اورتحقیق کا اختلاف ہے جس 
سے پریشان ہونے کی کوئی وجه نہیں۔ کیا عدالتوں میں کسی شہادت کوقبول کرنے اور نہ قبول کرنے پراختلاف 
کبھی نہیں ہوتا؟ 


کیا حافظہ سے نقل کی ہوئی روایات ناقابل اعتماد ہیں؟ 


اب ہمیں فاضل جج کے آخری دونکتوں کولینا ہے وہ کہتے ہیں کە"'آج کے عربوں کا حافظه جیسا کچھ قوی 
ہے, پہلی صدی ہجری کے عربوں کا حافظه بھی اتنا ہی قوی ہو گا۔تاہم اسے خواہ کتنا ہی قوی مان لیا جائے, 
کیا صرف حافطه سے نقل کی ہوئی باتیں قابل اعتماد سمجھی جا سکتی ہیں'؟ پھران کا ارشاد ہے کھ "ایک ذہن 
سے دوسرے ذہن تک پہنچتے پہچتے بات کچھ۔ سے کچھ ہوجاتی ہے اورہرذہن کے اپنے خیالات اورتعصبات 
اس کوموڑتے توڑتے چلے جاتے ہیں۔'ٴ یه دو مزید وجہیں ہیں جن کی بنا پروہ احادیث کواعتماد واستناد کے قابل 
نہیں سمجھتے۔ 


جہاں تک پہلی بات کا تعلق ہے وہ تجربے اورمشاہدے کے خلاف ہے۔تجربے سے یه بات ثابت ہوچکی ہے کهە 
آدمی اپنی جس قوت سے زیادہ کام لیتا ہے, وہ ترقی کرتی ہے اورجس سے کم کام لیتا ہے وہ کمزور ہوجاتی ہے۔ 
یه بات جس طرح تمام انسانی قوتوں کے معاملے میں صحیح ہے, حافظه کے بارے میں بھی صحیح ہے۔اہل 
عرب نبی صلی الله عليه و سلم سے پہلے ہزاروں برس سے اپنا کام تحریرکے بجائے یاد اورحافظے سے چلانے کے 
خوگرتھے۔ان کے تاجر لاکھوں رو پے کا لین دین کرتے تھے اور کوئی لکھا پڑھی نه ہوتی تھی پائی پائی کا حساب اور 
بیسیوں گاہکوں کا تفصیلی حساب وہ نوک زبان پررکھتے تھے۔ان کی قبائلی زندگی میں نسب اور خونی رشتوں 
کی بڑی اہمیت تھی۔وہ سب کچھ بھی حافظے میں محفوظ رہتا اورزبانی روایت سے ایک نسل کے بعد دوسرے 
نسل تک پہنچتا تھا۔ان کا سارا لٹریچربھی کاغذ پرنہیں بلکه لوح قلب پرلکھا ہوا تھا۔ان کی یہی عادت تحری رکا 
رواج ہوجانے کے بعد بھی تقریباً ایک صدی تک جاری رسی۔ اس لیے که قومی عادتیں بدلتے بدلتے ہی بدلتی 
ہیں۔وہ کاغذ کی تحریرپراعتماد کرنے کے ہجائے اپنے حافظے پراعتماد کرنا زیادہ پسند کرتے تھے۔انہیں اس پر 
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فخرتھا اوران کی نگاہ سے وہ شخص گرجاتا تھا جس سے کوئی بات پوچھی جائے اوروہ زبانی بتانے کے بجائے گھر 
سے کتاب لا کراس کا جواب دے۔ ایک مدتِ درازتٹک وہ لکھنے کے باوجود یاد کرتے تھے اورتحریرپڑھ کرسنانے 
کے بجائے نوک زبان سے سنانا نه صرف باعث عزت سمجھتے تھے بلکھ ان کے نزدیک آدمی کے علم پراعتماد 
بھی اسی طریقے سے قائم ہوتا تھا۔ 


کوئی وجھ نہیں کھ حافظے کی یه کیفیت آج کے عربوں میں باقی رہے۔ صدیوں سے کتابت پراعتماد کرتے رہنے 
اورحافظے سے کام کم لینے کے باعث اب کسی طرح بھی یه ممکن نہیں ہے کە ان کی یادداشت قدیم عربوں کی 
سی رہ جائے لیکن عربوں اورغیرعربوں, سب میں آج بھی اس امر کا مشاہدہ کیا جا سکتا ہے که ان پڑھ لوگ اور 
اندھےآدمی پڑھے لکھے اوربینا انسانوں کی به نسبت زیادہ یادداشت رکھتے ہیں۔ ناخواندہ تاجروں میں بکثرت 
لوگ ایسے دیکھے جاتے ہیں جنہیں بہت سے گاہکوں کے ساتھ اپنا ہزارہا روپے کا لین دین پوری تفصیل کے ساتھ 
یاد رہتا ہے۔ بے شماراندھے ایسے موجود ہیں جن کی قوتِ حافظەآدمی کوحیرت میں ڈال دیتی ہے۔یه اس بات 
کا قطعی ثبوت ہے کھ تحریرپراعتماد کرلینے کے بعد ایک قوم کے حافظے کی وہ حالت باقی نہیں رہ سکتی جو 
ناخواندگی کے دورمیں اس کی تھی۔ 


احادیث کے محفوظ رہنے کی اصل علت 


یه اس معاملے کا ایک پہلو ہے۔ دوسرا پہلویه ہے که صحابه کے لیے خاص طورپرنبی صلی الله عليه وسلم کی 
احادیث کوٹھیک ٹھیک یاد رکھنے اورانہیں صحیح صحیح بیان کرنے کے کچھ۔ مزید محرکات بھی تھے جنہیں 
نظراندازنہیں کیا جا سکتا۔ 


الإ وہ سچے دل سےآپ کو خدا کا نبی اوردنیا کا سب سے بڑا انسان سمجھتے تھے۔ان کے دلوں پرآپى یل کی 
شخصیت کا بڑا گہرا اثرتھا۔ ان کے لیے آپ کی بات اورآپ کے واقعات وحالات کی حیثیت عام انسانی وقائع 
جیسی نە تھی که وہ ان کواپنے معمولی حافظے کے حوالے کردیتے۔ان کے لیے توایک ایک لمحه جوانہوں نے 
آپ گل کی معیت میں گزاراء ان کی زندگی کا سب سے زیادہ قیمتی لمحه تھا اوراس کی یاد کووہ اپنا سب سے بڑا 
سرمایهە سمجھتے تھے۔ 


ثانیا, وہآپ کی ایک ایک تقریں ایک ایک گفتگواورآپ کی زندگی کے ایک ایک عمل سے وہ علم حاصل کر 
رہے تھے جو انہیں اس سے پہلے کبھی حاصل نه ہوا تھا۔وہ خود جانتے تھے که ہم اس سے پہلے سخت جاہل اور 
گمراہ تھے اوریه پاکیزہ ترین انسان اب ہم کوصحیح علم دے رہا ہے اورمہذب انسان کی طرح جینا سکھا رہا 
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ہے۔اس لیے وہ پوری توجه کے ساتھ۔ ہربات سنتے اورہرفعل کو دیکھتے تھے, کیونکھ انہیں اپنی زندگی میں 
عملاًاسی کا نقش پیوست کرنا تھا, اسی کی نقل اتارنی تھی اوراسی کی راہنمائی میں کام کرنا تھا۔ ظاہرہے که اس 
شعورواحساس کے ساتھ آدمی جو کچھ۔ دیکھتا اورسنتا ہے اسے یاد رکھنے میں وہ اتنا سہل انگارنہیں ہوسکتا 
جتناوہ کسی میلے یا کسی بازارمیں سنی اوردیکھی ہوئی باتیں یاد رکھنے میں ہو سکتا ہے۔ 


ثالثا : وہ قرآن کی روسے بھی یه جانتے تھے اورنبی صلی الله عليه وسلم کے باربارمتنبه کرنے سے بھی ان کو 
شدت کے ساتھ اس بات کا احساس تھا کھ خدا کے نبی پرافترا کرنا بہت بڑا گناہ ہے جس کی سزا ابدی جہنم ہو 
گی۔اس بنا پروہ حضو ره کی طرف منسوب ک رکے کوئی بات بیان کرنے میں سخت محتاط تھے۔ صحابه کرام 
میں کوئی ایک مثال بھی ایسی نہیں ملتی کھ کسی صحابی نے اپنی کسی ذاتی غرض سے یا اپنا کوئی کام نکالنے 
کے لیے حضوری لٹ کے نام سے کبھی ناجائزفائدہ اٹھایا ہی حتی کە ان کے درمیان جب اختلافات برپا ہوئے اوردو 
خونریزلڑائیاں تک ہو گئیں, اس وقت بھی فریقین میں سے کسی ایک شخص نے بھی کوئی حدیث گھڑ کردوسرے 
کے خلاف استعمال نہیں کی۔ اس قسم کی حدیثیں بعد کے ناخداترس لوگوں نے توضرورتصنیف کیں مگر 
صحابه کے واقعات میں اس کی مثال ناپید ہے۔ 


رابعاوہ اپنے اوپراس بات کی بہت بڑی ذمه داری محسوس کرتے تھے که بعد کے آنے والوں کو حضورثٹ کے 
حالات اورآپ کی ہدایات وتعلیمات بالکل صحیح صورت میں پہنچائیں اوراس میں کسی قسم کا مبالغه یا 
آمیزش نە کریں, کیونکە ان کے نزدیک یه دین تھا اوراس میں اپنی طرف سے تغیر کردینا کوئی معمولی جرم نہیں 
بلکه ایک عظیم خیانت تھا۔اسی وجھ سے صحابه کے حالات میں اس قسم کے بکثرت واقعات ملتے ہیں کە 
حدیث بیان کرتے ہوئے وہ کانپ جاتے تھے ان کے چہرے کا رنگ اڑجاتا تھاء جہاں ذرہ برابریھی خدشه ہوتا تھا 
که شاید حضو رع کے الفاظ کچھ اورہوں وہاں بات نقل کر کے "ا ؤ کما قال' کہه دیتے تھے تا کە سننے والا ان کے 
الفاظ کوبعینه حضورع 8 کے الفاظ نه سمجھ۔ لے۔ 


خامستاً : اکابرصحابه خاص طورپرعام صحابیوں کواحادیث روایت کرنے میں احتیاط کی تلقین کرتے رہتے تھے۔ 
اس معاملے میں سہل نگاری”” برتنے سے شدت کے ساتھ۔ روکتے تھے اوربعض اوقات ان سے حضورعله کا کوئی 
ارشاد سن کرشہادت طلب کرتے تھے تا کە یه اطمینان ہوجائے کە دوسروں نے بھی یه بات سنی ہے۔ اسی 
اطمینان کے لیے صحابیوں نے ایک دوسرے کے حافظے کا امتحان بھی لیا ہے۔ مثلاً ایک مرتبه حضرت عائشه 
کوحج کے موقع پرحضرت عبد الله بن عمرو بن عاص سے ایک حدیث پہنچی۔ دوسرے سال حج میں أُم المومنین 
نے پھراسی حدیث کو دریافت کرنے کے لیے ان کے پاس آدمی بھیجا۔ دونوں مرتبه حضرت عبد اللہ کے بیان میں 
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ایک حرف کا فرق بھی نه تھا۔اس پرحضرت عائشه نے فرمایا: 'واقعی عبد اللہ کوبات ٹھیک یاد ہے'۔(بخاری و 


قح 


سادسأً : حضوری کی ہدایات وتعلیمات کا بہت بڑا حصه وہ تھا جس کی حیثیت محض زبانی روایات ہی کی نە 
تھی بلک صحابه کے معاشرے میں,ان کی شخصی زندگیوں میں ان کے گھروں میں ان کی معشیت اور 
حکومت اورعدالت میں اس کا پورا ٹھپه لگا ہوا تھا جس ک ےآٹارو نقوش ہر طرف لوگوں کو چلتے پھرتے نظ رآتے 
تھے۔ ایس ایک چی زکے متعلق کوئی شخص حافظے کی غلطی, یا اپنے ذاٹی خیالات وتعصیات کی بنا پر کوئی 
نرالی بات لا کرپیش کرتا بھی تووہ چل کہاں سکتی تھی۔ یہی وجه ہے کھ اگر کوئی نرالی حدیث آئی بھی ہے تووہ 
الگ پہچان لی گئی ہے اورمحدثین نے اس کی نشاندہی کردی ہے که اس خاص راوی کے سوا یه بات کسی اورنے 
بیان نہیں کی ہے یا اس پرعمل درآمد کی کوئی نظیر نہیں ملتی۔ 


احادیث کی صحت کا ایک ثبوت 


ان سب کے علاوہ ایک نہایت اہم بات اوریھی ہے جسے وہی لوگ سمجھ۔ سکتے ہیں جو عربی زبان جانتے ہیں 
اورجنہوں نے محض سرسری طورپ رکبھی کبھارمتفرق احادیث کا مطالعه نہیں کرلیا ہے بلکه گہری نگاہ سے 
حدیث کی پوری پوری کتابوں کو یا کم اکم ایک ہی کتاب (مثلاً بخاری یا مسلم) کوازاول تاآخرپڑھا ہے۔ان سے 
یه بات پوشیدہ نہیں ہے که رسول اللہ صلی الله علی وسلم کی اپنی ایک خاص زبان اورآپ کا اپنا ایک مخصوص 
اندازِ بیان ہے جوتمام صحیح احادیث میں بالکل یکسانیت اوریک رنگی کے ساتھ نظرآتا ہے۔ قرآن کی طرح آپ 
کا لٹریچراوراسٹائل اپنی اپسی انفرادیت رکھتا ہے که اس کی نقل کوئی دوسرا شخص نہیں کرسکتا۔ اس میںآپ 
کی شخصیت بولتی ہوئی محسوس ہوتی ہے۔اس میں آپ یه کا بلند منصب ومقام جھلکتا ہوا دکھائی دیتا ہے۔ 
اس کوپڑھتے ہوئےآدمی کا دل یه گواہی دینے لگتا ہے کہ یه باتیں محمد رسول اللہ کے سوا کوئی دوسرا شخص 
کہه نہیں سکتا۔ جن لوگوں نے کثرت سے احادیث کوپڑھ کرحضورع لہ کی زبان اور طرزبیان کواچھی طرح سمجھ 
لیا ہے, وہ حدیث کی سند کو دیکھے بغیرمحض متن کوپڑھ کریه کہه سکتے ہیں کە یه حدیث صحیح ہے یا 
موضوع, کیونکھ موضوع کی زبان ہی بتا دیتی ہے کھ یه رسول الله صلی الله عليه وسلم کی زبان نہیں ہے حتی 
کە صحیح احادیث تک میں روایت باللفظ اور روایت بالمعنی کا فرق صاف محسوس ہوجاتا ہے, کیونکھ جہاں 
راوی نے حضور کے بات کو اپنے الفاظ میں بیان کیا ہے, وہاں آ پ٤‏ کے اسٹائل سے واقفیت رکھنے والا یه بات پا 
لیت ہے کە یه خیال اوربیان توحضورعه ہی کا ہے لیکن زبان میں فرق ہے۔ یہ انفرادی خصوصیت احادیث میں 
کبھی نە پائی جا سکتی اگربہت سے کمزورحافظوں نے ان کوغلط طریقوں سے نقل کیا ہوتا اوربہت سے ذہنوں 
کی کارفرمائی نے ان کواپنے اپنے خیالات و تعصبات کے مطابق توڑا مروڑا ہوتا۔ کیا یه بات عقل میں سماتی ہے 
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که بہت سے ذہن مل کر ایک یک رنگ لٹریچراورایک انفرادی اسٹائل پیدا کرسکتے ہیں؟ 


اوریه معامله صرف زبان وادب کی حد تک ہی نہیں ہے۔ اس سے آگے بڑھ کردیکھیے تونظرآتا ہے کهھ طہارت 
جسم ولباس سے لے کرصلح وجنگ اوربین الاقوامی معاملات تک زندگی کے تمام شعبوں اورایمان واخلاق سے 
لے کرعلامات قیامت اوراحوال آخرت تک تمام فکری اور اعتقادی مسائل میں صحیح احادیث ایک ایسا نظام 
فکروعمل پیش کرتی ہیں جواول سے آخرتک اپنا ایک ہی مزاج رکھتا ہے اورجس کے تمام اجزا میں پورا پورا 
منطقی ربط ہے۔ ایسا مربوط اورہم رنگ نظام اوراتنا مکمل وحدانی نظام لازماً ایک ہی فکرسے بن سکتا ہے, 
بہت سے مختلف ذہن مل کراسے نہیں بنا سکتے۔یه ایک اوراہم ذریعه ہے جس سے موضوع احادیث ہی نہیں 
مشکوک احادیث تک پہچانی جاتی ہیں۔ سند کو دیکھنے سے پہلے ایک بصیرت رکھنے والاآدمی اس طرح کی 
کسی حدیث کے مضمون ہی کودیکھ کریە بات صاف محسوس کرلیتا ہے کە صحیح احادیث اورقرآن مجید نے 
مل کراسلام کا جونظام فکراورنظام حیات بنایا ہے اس کے اندریه مضمون کسی طرح ٹھیک نہیں بیٹھتا کیونکە 
اس کا مزاج پورے نظام کے مزاج سے مختلف نظرآتا ہے۔ 


چند احادیث پر فاضل جج کے اعتراضات 


آگے چل کرفاضل جج فرماتے ہیں کە احادیث کے مجموعوں میں ایسی حدیثیں بھی موجود ہیں جن کوصحیح 
ماننا سخت مشکل ہے۔ اس کے لیے مثال کے طورپروہ 13 حدیثیں مشکوۃ کے اس انگریزی ترجمے سے نقل 
فرماتے ہیں جو الحاج مولوی فضل الکریم صاحب ایم اے بی ایل نے کیا ہے اور کلکته سے 1938 عیسوی میں 
شائع ہوا ہے۔ قبل اس کے که ہم ان احادیث پرمحترم جج صاحب کے اعتراضات کے بارے میں کچھ عرض 
کریں, ہمیں بڑے افسوس کے ساتھ یه بات کہنی پڑتی ہے کھ مشکوۃ کے اس ترجمے میں مترجم نے ایسی فاش 
غلطیاں کی ہیں جوعلم حدیث ہی سے نہیں, عربی زبان سے بھی ان کی ناواقفیت کا ثبوت دیتی ہیں اوربد 
قسمتی سے فاضل جج نے ان تمام غلطیوں سمیت اس کی عبارتیں نقل کردی ہیں۔ اگرچھ اس کا مسئلۂٴ 
زیربحث سے کوئی تعلق نہیں ہے, لیکن ہم یہاں صرف اس بات کی طرف توجھ دلانے کے لیے اس معاملے کا ذکر 
کرتے ہیں که پاکستان اس وقت دنیا کی سب سے بڑی مسلم ریاست ہے۔اس کی عدالت عاليه کے فیصلے میں 
حدیث کی قانونی حیثیت پراس قدردوررس بحث کی جائے اور پھرحدیث کے علم وفن سے اتنی سرسری بلکھ 
ناقص واقفیت کا کھلا کھلا ثبوت بہم پہنچایا جائے۔یه چیزآخردنیا کے اہل علم پرکیا اثرڈالے گی اورہماری 
عدالتوں کے وقارمیں کیااضافه کرے گی؟ مثال کے طورپرپہلی ہی حدیث کے دو فقرے ملاحظه ہوں : وای 
شاند لم یکن عجبا کا ترجمه " اوراس سے زیادہ عجیب بات اور کیا ہوسکتی ہے" کیا گیا ہے, حالانکه اس کا 
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صحیح ترجمه یه ہے : "ان کی کون سے بات عجیب نە تھی۔" ذرینی اتعبد لربی کومترجم نے ذرینی انعبد لربی پڑھا 
اوراس کاترجمه یوں کردیا "چھوڑدے مجھ۔ کو کیاتومیرے رب کی عبادت کرے گی؟" حالانکه صرف یه 
ترجمه ہی مہمل نہیں ہے بلکه اصل عبارت کوپڑھنے میں مترجم نے وہ غلطی کی ہے جوعربی گرامر کی ابجد 
سے واقفیت رکھنے والاآدمی بھی نہیں کرسکتا۔تعبد صیغه مذ کرہے اورسیاق عبارت بتا رہا ہے کھ مخاطب 
عورت ہے۔ عورت کوخطاب کر کے تعبدین کہا جاتا نه که تعبد۔ صحیح ترجمه اس فقرے کا یه ہے که "مجھے 
چھوڑدے تا که میں اپنے رب کی عبادت کروں" اس طرح کی غلطیوں کودیکھ کرآخرکون صاحب علم یه باور 
کرے گا که فاضل جج حدیث کے علم میں کم ازکم اتنا درک رکھتے ہیں جتنا کسی فن پرماہران رائے دینے کے 
لیے ناگزیرہے۔ 


بعض احادیث میں عریاں مضامین کیوں ہیں؟ 


اب ہم اصل بحث کی طرف رجوع کرتے ہیں۔پیراگراف 26 میں فاضل جج یکے بعد دیگرے ۹ حدیثیں نقل کرتے 
چلے گئے ہیں اورکسی جگھ انہوں نے یه نہیں بتایاہے کھ کس حدیث کے مضمون پرانہیں کیا اعتراض ہے۔ 
البته پیرا گراف 27 میں وہ اختصار کے ساتھ اس خیال کا اظہارفرماتے ہیں که ان احادیث میں جو"عریانی" پائی 
جاتی ہے اس کی بنا پروہ یه باورنہیں کرسکتے کہ واقعی یه احادیث سچی ہوں گی۔ غالبا ان کا خیال یه ہے که 
نبی صلی اللہ عليه و سلم اورخواتین کے درمیان اورپھر ازواج مطہرات اوران کے شاگردوں کے درمیان ایسی کھلی 
کھلی گفتگوآخر کیسے ہوسکتی ہے۔اس سلسلے میں فاضل جج کی پیش کردہ احادیث پر فرداً فرداً کلام کرنے 
سے پہلے چند اصولی باتیں بیان کردینی ضروری ہیں, کیونک موجودہ زمانے کے 'تعلیم یافته" اصحاب بالعموم 
انہی باتوں کونه سمجھنے کی وجھ سے اسے اس طرح کی احادیث پرالجھتے ہیں۔ 


اول یه کە انسان کی داخلی زندگی کے چند گوشے ایسے ہیں جن کے متعلق اس کو ضروری تعلیم وتربیت اور 
ہدایات دینے میں شرم کا بے جا احساس اکثرمانع ہوتا رہا ہے اوراسی وجھ سے اعلٰی ترقی یافته قومیں تک ان کے 
بارے میں طہارت و نظافت کے ابتدائی اصولوں تک سے ناواقف رہی ہیں۔ شریعت الہی کا یه احسان ہے کە اس 
نے ان گوشوں کے بارے میں بھی ہم کوہدایات دیں اوران کے متعلق قواعد و ضوابط بتا کرہمیں غلطیوں سے 
بچایا۔ غیرقوموں کے صاحب فکرلوگ اس چیز کی قدرکرتے ہیں, کیونکھ ان کی قومیں اس خاص شعبۂ زندگی کی 
تعلیم وتربیت سے محروم ہیں۔ مگرمسلمان جن کو گھر بیٹھے یه ضابطے مل گئے.آج اس تعلیم کی ناقدری کر 
رہے ہیں اورعجیب لطیفه ہے کە ان ناقدری کے اظہارمیں وہ لوگ بھی شریک ہوجاتے ہیں جواہل مغرب کی 
تقلید میں (٥٥٥٤ء )8٥× ١‏ تک مدارس میں رائج کرنے کے قائل ہیں۔ 
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دوم یه که الله تعالٰی نے جس نبی پاک کوہماری تعلیم کے لیے مامورفرمایا تھا, اسی کے ذمەیه خدمت بھی کی 

تھی کھ اس خاص شعبزندگی کی تعلیم وتربیت بھی ہمیں دے۔ اہل عرب اس معامله میں ابتدائی ضابطوں 
تک سے ناواقف تھے۔ نبی صلی الله عليه وسلم نے ان کوان کے مردوں کو بھی اور عورتوں کو بھی طہارت, استنجا 
اورغسل وغیرہ کے مسائل, نیزایسے ہی دوسرے مسائل نه صرف زبان سے سمجھائے بلکھ اپنی ازواج مطہرات 
کوبھی اجازت دی کەآپ کی خانگی زندگی کے ان گوشوں کوبے نقاب کریں اورعام لوگوں کوبتائیں کھ حضورعل 
خود کن ضابطوں پرعمل فرماتے تھے۔ 


سوم یه کہ الله تعالٰی نے اسی ضرورت کی خاطرحضورعِة کی ازواج مطہرات کو مومنین کے لیے ماں کا درجھ عطا 
فرمایاتھاتا که مسلمان ان کی خدمت میں حاضرہو کرزندگی کے ان گوشوں کے متعلق رہنمائی حاصل کر 
سکیں اورجانبین میں ان مسائل پر گفتگو کرتے ہوئے کسی قسم کے ناپاک جذبه کی دخل اندازی کا خطرہ نہ 
رہے۔ یہی وجھ ہے کە حدیث کے پورے ذخیرہ میں کوئی ایک نظیربھی اس بات کی نہین ملتی که جو باتیں 
امہات المومنین سے پوچھی گئی ہیں وہ خلفائے راشدین یا دوسرے صحابیوں کی بیگمات سے بھی کبھی پوچھی 
گئی ہوں اورانہوں نے مردوں سے اس نوعیت کی گفتگو کی ہو۔ 


چہارم یه کە لوگ اپنے گمان سے۔یا یہودو نصاری کے اثرسے جن چیزوں کو حرام یا مکروہ اورناپسندیدہ سمجھ 
بیٹھے تھے ان کے متعلق صرف یه سن کران کا اطمینان نہیں ہوتاتھا کە شریعت میں وہ جائزہیں۔ حکم جواز کے 
باوجودان کے دلوں میں یه شک باقی رہ جاتا تھا که شاید یه کراہت سے خالی نە ہواس لیے وہ اپنے اطمینان کی 
خاطريیه معلوم کرنا ضروری سمجھتے تھے که حضو رع کا اپنا طرزعمل کیا تھا۔ جب وہ یه جان لیتے تھے کھ 
حضور نے خود فلاں عمل کیا ہے, تب ان کے دلوں سے کرات کا خیال نکل جاتا تھا. کیونکھ وہ حضو ری کو 
ایک مثالی انسان سمجھتے تھے اوران کویقین تھا کە جو کام آپ نے کیا ہووہ مکروە یا پایۂ ثقاہت سے گا ہوا 
نہیں ہوسکتا۔یه ایک اہم درجھ ہے جس کی بنا پرازواج مطہرات کو حضورعله کی خانگی زندگی کے بعض ایسے 
معاملات کوبیان کرنا پڑا جودوسری خواتین نه بیان کرسکتی ہیں. نه ان کوبیان کرنا چاہیے۔ 


پنجم یه کە احادیث کا یه حصه درحقیقت محمد صلی الله عليه وسلم کی عظمت اوران کی نبوت کے بڑے اہم 
شواہد میں شمار کرنے کے لائق ہے۔ محمد رسول اللہ کے سوا دنیا میں کون یه ہمت کرسکتا تھا اورپوری تاریخ 
انسانی میں کس نے یه ہمت کی ہے 238 سال تک شب ورو ز کے ہرلمحے اپنےآپ کو منظرعام پررکھ دے, اپنی 
پرائیویٹ زندگی کو بھی پبلک بنا دے اوراپنی بیویوں تک کواجازت دے دے کھ میری گھر کی زندگی کا حال 
بھی لوگوں کوصاف صاف بتا دو۔ 
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اعتراضات کا تفصیلی جائزہ 
ان امورکونگاہ میں رکھ کرفرداً فرداً ان احادیث کو ملاحظه فرمائیے جو فاضل جج نے پیش کی ہیں۔ 


پہلی حدیث میں حضرت عائشه دراصل یه بتانا چاہتی ہیں کھ نبی صلی الله عليه و سلم اگرچھ رہبانیت سے بالکل 
دورتھے اوراپنی بیویوں سے وہی ربط وتعلق رکھتے تھے جودنیا کے ہرشوہر کا اپنی بیوی سے ہوتا ہے, لیکن اس 
کے ساتھ الله تعالٰی سے آپ کا ایسا گہرا تعلق تھا کە بسترمیں بیوی کے ساتھ لیٹ جانے کے بعد بھی بسا اوقات 
یکایک آپ پرعبادت کا شوق غالب آ جاتا تھا اورآپ دنیا کا لطف وعیش چھوڑ کراس طرح اٹھ جاتے تھے کە گویا 
آپ کوخدا کی بندگی کے سوا کسی چیزسے دلچسپی نہیں ہے۔ سوال یه ہے کھ نبی صلی الله عليه وسلم کی 
حیات طیبه کا یه مخفی گوشەآپ کی اہليه کے سوا اورکون بتا سکتا تھا؟ اوراگریه روشنی میں نەآتاتوآپ کے 
اخلاص لله کی صحیح کیفیت دنیا کیسے جانتی؟ مجلس وعظ میں خدا کی محبت اورخشیت کا مظاہرہ کون 
نہیں کرتا۔ سچی اورگہری محبت وخشیت کا حال تواسی وقت کھلتا ہے جب معلوم ہوکە گوشۂ تنہائی میں 
آدمی کا رن زندگی کیا ہوتا ہے۔ 


دوسری حدیث میں دراصل بتانے کا مقصود یه ہے کھ بوسە بجائے خود وضو توڑنے والے چیز نہیں ہے جب تک 
که غلبه جذبات سے کوئی رطوبت خارج نە ہوجائے۔ عام طورپر لوگ خود بوسے ہی کو ناقصِ وضو سمجھتے تھے 
اوران کا خیال یەتھا کە اس اگروضوٹوٹتا نہیں ہے تو کم از کم طہارت میں فرق ضرورآ جاتا ہے۔ حضرت عائشه کو 
ان کا شک دو ر کرنے کے لیے یه بتانا پڑا کھ حضورع نے خود اس کے بعد وضو کیے بغیرنمازپڑھی ہے۔یه مسئله 
دوسرے لوگوں کے لیے چاہے کوئی اہمیت نه رکھتا ہو مگرجنہیں نمازپڑھنی ہو ان کوتویه معلوم ہونے کی 
بہرحال ضرورت ہے که کس حالت میں وہ نما زپڑھنے کے قابل ہوتے ہیں اورکس حالت میں نہیں ہوتے۔ 


تیسری حدیث میں ایک خاتون کواس مسئلے سے سابقه پیش آ جاتا ہے کە اگرایک عورت اسی طرح کا خواب 
دیکھے جیسا عام طورپربالغ مرد دیکھا کرتے ہیں تووہ کیا کرے۔ یه صورت چونکھ عورتوں کوبہت کم پیش آتی 
ہے اس لیے عورتیں اس کے شرعی حکم سے ناواقف تھیں۔ان خاتون نے جا کرمسئلہھ پوچھ۔ لیا اور حضوریٹ نے یه 
بتا کرعورت کو بھی مرد ہی طرح غسل کرنا چاہیے, نه صرف ان کوبلکە تمام عورتوں کوایک ضروری تعلیم ددے 
دی۔اس پراگ رکسی کواعتراض ہے تو گویاوہ یه چاہتا ہے که عورتیں اپنی زندگی کے مسائل کسی سے نه 
پوچھیں اورشرم کے مارے خود ہی جو کچھ اپنی سمجھ میں آئے, کرتی رہیں۔رہا حدیث کا دوسرا ٹکڑا تواس میں 
ایک خاتون کے اظہارتعجب پرحضو رع نے یه علمی حقیقت بیان فرمائی ہے کھ عورت سے بھی اسی طرح مادہ 
خارج ہوتا ہے, جس طرح مرد سے ہوتا ہے۔ اولاد ان دونوں کے ملنے سے پیدا ہوتی ہے اوردونوں میں سے جس 
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کا نطفه غالب رہتا ہے بچے میں اسی کی خصوصیت زیادہ نمایاں ہوتی ہیں۔ اس حدیث کی جوتفصیلات بخاری 
ومسلم کے مختلف ابواب میں آئی ہیں ان کوملا کردیکھیے۔ ایک روایت میں حضو رع کے الفاظ یه ہیں: 


وھل یکون الشبه الا من قبل ذالک؟ اذا علا ماء ھا ما الرجل اشبه الولدا خواله واذا علماء الرجل مارھا اشبه الولد 
اعمامه۔ 

"اورکیا اولاد کی مشابہت اس کے سوا کسی اوروجهھ سے ہوتی ہے؟ جب عورت کا نطفه مرد کے نطفے پرغالب 
رہتا ہے تو ننھیال پرجاتا ہے اورجب مرد کا نطفه اس کے نطفے پرغالب رہتا ہے تو بچه ددھیال پرجاتا ہے'۔ 


منکرین حدیث نے جہالت یا شرارت سے ان احادیث کویهە معنی پہنائے ہیں کھ مجامعت میں اگرمرد کا انزال 
عورت سے پہلے ہوتو بچھ باپ پر جاتا ہے ورنھ ماں پر۔ہم اس ملک کی حالت پرحیران ہیں کھ یہاں جہلا اوراشرار 
اعلانيه اس قسم کی علمی دغابازی کررہے ہیں اوراعلیٰ تعلیم یافته لوگ تک تحقیق کے بغیراس سے متاثرہو کر 
اس غلط فہمی میں پڑرہے ہیں کھ احادیث ناقابل یقین باتوں سے لبریزہیں۔ 


چوتھی حدیث میں حضرت عائشه نے یه بتایا ہے که زوجین ایک ساتھ غسل کرسکتے ہیں اور حضور نے خود 
ایسا کیا ہے۔ اس مسئلے کے معلوم کرنے کی ضرورت دراصل ان لوگوں کوپیش آئی تھی جن کے ہاں بیویاں اور 
شوہرسب نما زکے پابند تھے۔ فج ر کے وقت ان کوبارہا اس صورت حال سے سابقه پیش آتا تھا کە وقت کی تنگی 
کے باعث یکے بعد دیگرے غسل کرنے سے ایک کی جماعت چھوٹ جاتی تھی۔ایسی حالت میں ان کویه بتانا 
ضروری تھا تا کە دونوں کا ایک ساتھ غسل کرلینا نه صرف جائزہے بلکه اس میں کوئی قباحت بھی نہیں ہے۔ 
اس سلسلے میں یه بھی جان لینا چاہیے کھ مدینے میں اس وقت بجلی کی روشنی والے غسل خانے نہیں تھے اور 
فجر کی نمازاس زمانے میں اول وقت ہوا کرتی تھی اورعورتیں بھی صبح اورعشا کی نمازوں میں مسجد جایا کرتی 
تھیں۔ان باتوں کونگاہ میں رکھ کرہمیں بتایا جائے که اس حدیث میں کیا چیزماننے کے لائق نہیں ہے۔ 


پانچویں حدیث میں حضرت عائشه نے بتایا ہے که خواب سے غسل کس حالت میں واجب ہوتا ہے اورکس 
حالت میں واجب نہیں ہوتا۔ اورچھٹی حدیث میں انہوں نے یه بتایا ہے کھ بیداری کی حالت میں غسل کب واجب 
ہوجاتا ہے۔ان دونوں حدیثوں کوآدمی اس وقت تک پوری طرح نہیں سمجھ سکتا جب تک اسے یه نە معلوم ہو 
که وجوب غسل کے معامله میں اس وقت صحابه کرام اورتابعین کے درمیان ایک اختلاف پیدا ہو گیا تھا۔ بعض 
صحابه اوران کے شاگرد اس غلط فہمی میں مبتلا تھے کە غسل صرف اس وقت واجب ہوتا ہے جب مادہ خارج 
ہو۔اس غلط فہمی کورفع کرنے کے لیے حضرت عائشه کویہ بتانا پڑا که یه حکم صرف خواب کی حالت کے لیے 
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ہے, بیداری میں مجرد دخول موجب غسل ہوجاتا ہے اورنبی صلی الله عليه وسلم کا اپنا عمل اسی طریقے پر 
تھا۔ ظاہرہے کە یه معامله نما زپڑھنے والوں کے لیے بڑی اہمیت رکھتا ہے۔کیونک جو شخص صرف خروج مادہ 
پرغسل واجب ہونے کا قائل ہوتا وہ مباشرت بلا اخراج مادہ کے بعد نمازپڑھے کی غلطی کرسکتا تھا۔ نبی صلی 
الله عليه وسلم کا اپنا عمل بتانے ہی سے اس مسئلے کا قطعی فیصله ہوا۔ 


احادیث نمبر 8:7 ء 9ء 10اور 11 کوسمجھے کے لیے یه جاننا ضروری ہے که جنابت اورحیض کی حالت 
میں انسان کے ناپاک ہونے کا تصورقدیم شریعتوں میں بھی تھا اورشریعت محمدیه میں بھی پیش کیا گیا۔ لیکن 
قدیم شریعتوں میں یہودیوں اورعیسائی راہبوں کی مبالغهآرائی نے اس تصو رکوحد اعتدال سے اتنا بڑھا دیا تھا کە 
وہ اس حالت میں انسان کے وجود ہی کو ناپاک سمجھنے لگے تھے اوران کے اثرسے حجا ز کے اور خصوصاً مدینے 
کے باشندوں میں بھی یەتصورحدِ مبالغه کوپہنچ گیا تھا۔ خصوصاً حائضه عورت کاتواس معاشرے میں گویا 
پورا مقاطعه ہوجاتا تھا۔ چنانچھ اسی کتاب مشکوۃ میں, جس سے فاضل جج نے یه حدیث نقل کی ہیں, باب 
الحیض کی پہلی حدیث یه ہے کھ "جب عورت کوحیض آتا تھا تویہودی اس کے ساتھ کھانا پینا اوراس کے ساتھ 
رہنا سہنا چھوڑ دیتے تھے۔ نبی صلی الله عليه وسلم نے لوگوں کو بتایا کە اس حالت میں صرف فعل مباشرت 
ناجائزہے, باقی ساری معاشرت اسی طرح رہنی چاہیے جیسی عام حالت میں ہوتی ہے۔ٴ لیکن اس کے باوجود ایک 
مدت تک لوگوں میں قدیم تعصبات باقی رہے اور لوگ یه سمجھتے رہے که جنابت اورحیض کی حالت میں 
انسان کا وجود کچھ نە کچھ۔ گنداتورہتا ہی ہے اوراس حالت میں اس کا ہاتھ جس چی زکولگ جائے وہ بھی کم از 
کم مکروہ تو ضرورہوجاتی ہے۔ان تصورات کواعتدال پر لانے کے لیے حضرت عائشه کویه بتانا پڑا کھ حضورعة 
خوداس حالت میں کوئی اجتناب نہیں فرماتے تھے۔آپ٭ کے نزدیک نه پانی گندا ہوتا تھاء نه بستر, نه جانماز۔ 
نیزیه بھی انہوں نے ہی بتایا که حائضه بیوی کے ساتھ اس کا شوہرصرف ایک فعل نہیں کرسکتا, باقی ہرقسم کا 
اختلاط جائزہے۔ان تعصبات کو حضورعله کا اپنا فعل بتا کرحضرت عائشه اوردوسری ازواج مطہرات نے نه توڑ 
دیا ہوتاتوآج ہمیں اپنی گھریلومعاشرت میں جن تنگیوں سے سابقه پیش آ سکتا تھا ان کا اندازہ کیا جا سکتا ہے 
لیکن اپنے ان محسنوں کا شکریه ادا کرنے کے بجائے ہم اب بیٹھے یه سوچ رہسے ہیں که بھلا نبی کی بیوی اور ایسی 
باتیں بیان کرے! 


دو مزید حدیثوں پر اعتراض 


پھرپیراگراف 28 میں فاضل جج دوحدیثیں نقل فرماتے ہیں جن میں نبی صلی الله عليه و سلم نے فرمایا ہے کە 
آپيه نے جنت کودیکھا اوراس کے اکثرباشندے فقرا ومساکین تھے اورآپ ۓل نے دوزخ کو دیکھا اوراس میں 
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کثرت عورتوں کی تھی۔ان احادیث کے متعلق وہ نه صرف یه خیال فرماتے ہیں که "میں اپنےآپ کویە یقین کرنے 
کے ناقابل پاتا ہوں کھ محمد رسول اللہ نے یه باتیں کہی ہوں گی۔" بلکه وہ ان احادیث کے پہلے حصے پررائے زنی 
بھی کرتے ہیں که "اس کا مطلب کیا یه ہے کھ مسلمانوں کودولت حاصل کرنے سے منع کردیا گیا ہے۔" 


اس طرح کی کوئی حدیث اگرسرسری طورپر کبھی آدمی کی نظر سے گزرجائے تووہی غلط فہمی لاحق ہوتی ہے 
ہیں کا5 تال کت غاب نکر کی اوگی کے احائیٹ کا ررے مطالمة گیا نے اوردن کی نکا ہے ائن 
نوعیت کی بیشتراحادیث گزری ہیں ان سے یه بات پوشیدہ نہیں ہے که حضورع نے اپنے یه مشاہدات محض 
بیان واقعه کی خاطربیان نہیں کیے ہیں بلک مختلف انسانی گروہوں کی اصلاح کے لیے بیان فرمائے ہیں۔آ پعل 
نے صرف یہی نہیں بتایا کە غریب آدمیوں کی به نسبت دولت مند لوگ جہنم کے زیادہ مستحق ہوتے ہیں بلکه 
دولت مندوں کویه بھی بتایاہے کە ان کی وہ کیا برائیاں ہیں جوآخرت میں ان کا مستقبل خراب کرتی ہیں اور 
انہیں کیا طرزعمل اختیا رکرنا چاہیے جس سے وہ دنیا کی طرح آخرت میں بھی خوشحال رہیں۔ اسی طرح آپ عل 
نے اپنے مختلف ارشادات میں عورتوں کویه بھی بتایا ہے کە ان کے کون سے عیوب انہیں جہنم کے خطرے میں 
مبتلا کرتے ہیں جن سے انہیں بچنا چاہیے اورکون سی بھلائیاں اختیار کر کے وہ جنت کی مستحق ہوسکتی ہیں۔ 
جن اصحاب کو ایک مسئلے کے تمام متعلقات کا مطالعه کرنے کی فرصت نه ہو انہیں کیا ضرورت ہے کھ 
جزوی معلومات پراعتماد کر کے اظہاررائے فرمائیں۔ 


ایک اور حدیث پر اعتراض 
اس کے بعد پیراگراف 29 میں فاضل جج فرماتے ہیں: 


"مزید برآں کیا یه قابل یقین ہے کهھ محمد رسول الله نے وہ بات فرمائی ہو گی جوحدیث بخاری کے صفحه 852 پر 
روایت نمبر 602/74 میں عبد اللہ بن قیس سےمروی ہے کھ مسلمان جنت میں ان عورتوں سے مباشرت کریں 
گے جوایک خیمے کے مختلف گوشوں میں بیٹھی ہوں گی۔" 


ہم حیران تھے کە یه 'حدیث بخاری" آخرکون سی کتاب ہے جس کے صفحه 852 کا حواله دیا گیا ہے۔آخرشبه 
گزرا که شاید اس سے مراد تجرید البخاری کا اردوترجمه ہوجوملک دین محمد اینڈ سنزنے شائع کیا ہے۔ اسے 
نکال کردیکھاتومعلوم ہوا کە واقعی حواله اسی کا ہے۔اب ذرا اس ستم کو ملاحظه کیجئے که فاضل جج علم 
حدیث پرایک عدالتی فیصلے میں ماہرانه اظہاررائے فرما رہے ہیں اورحواله ایک ایسے غلط سلط ترجمے کا 
دے رہے ہیں جس کے مترجم کا نام تک کتاب میں ظاہرنہیں کیا گیا ہے, پھراس پرمزید ستم یه که اصل 
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حدیث کے الفاظ پڑھنے کے بجائے ترجمے کے الفاظ پڑھ کررائے قائم فرما رہے ہیں اوریه تک محسوس نہیں 


ان فی الجنة خیمة من اؤلوۃ مجوفةہ عرضھا ستون میلاًو فی کل زاویة منھا اھل ما یرون الآخرین۔یطوفون علییم 
ال ۹88.٠٦‏ 

جنت میں ایک خیمه ہے جو کھوکھلے موتی سے بنا ہوا ہے اس کا عرض 60 میل ہے۔ اس کے ہر گوشے میں 
رہنے والے دوسرے گوشوں میں رہنے والوں کو نہیں دیکھ سکتے۔ مومن ان پر گشت کریں گے۔ (یعنی وقتاً فوقتاً ہر 
ایک گوشے والوں کے پاس جاتے رہیں گے۔) 


خط کشیدہ فقرے میں یطوفون علیهم کاترجمه مترجم نے "ان سے مباشرت کریں گے" کردیا ہے اورفاضل جج 
نے اسی پراپنی رائے کا مداررکھ دیا ہے۔ حالانکه "طاف عليهٴ" کے معنی وقتا فوقتا کسی کے پاس جاتے رہنے کے 
ہیں نە کە مباشرت کرنے کے قرآن مجید میں جنت ہی کا ذ کر کرتے ہوئے فرمایا گیا ہے: 


یطوفون علیهم ولدان مخلدون "ان پرایسے لڑکے گشت کرتے ہوں گے جوہمیشه لڑکے ہی رہنے والے ہیں۔" کیا 
اس کا مطلب یه ہے که یه لڑکے ان سےمباشرت کریں گے؟ سورۂ نورمیں لونڈی غلاموں اوربالغ لڑکیوں کے متعلق 
حکم دیا گیا ہے که وہ تین اوقات میں توصاحبِ خانه کی خلوت گاہ میں اجازت لیے بغیرداخل نه ہوں, البته باقی 
اوقات میں وہ بلااجازتآ سکتے ہیں اوراس حکم کی علت یه بیان کی گئی ہے که 'طوافون علیکم' "وہ تم پر 
گشت کرنے والے ہیں" کیا یہاں بھی اس طواف کے معنی مباشرت ہی کے ہوں گے؟زیربحث حدیث میں "اہل" 
سے مراد اگرایک مومن کی بیویاں ہی ہوں جواس 60 میل چوڑے خیمے کے مختلف حصوں میں رہیں گی, تب 
بھی کسی شخص کواپنی مختلف بیویوں کے گھروں میں جانا کیا لازماً مباشرت ہی کاہم معنی ہے؟ کیا کوئی 
بھلاآدمی اس ایک کام کے سوا اپنی بیوی سے کوئی دلچسپی نہیں رکھتا؟ طواف کا یەترجمه توصرف وہی شخص 
کرسکتا ہے جس کے ذہن پرجنس بری طرح سوارہو۔ 


سنت کے حجت نہ ہونے پر دو مزید دلیلیں 


پیراگراف 30 میں فاضل جج دواوردلیلیں پیش فرماتے ہیں۔اول یه کە رافع بن خدیج والی روایت میں (جس کا 
حواله انہوں نے دیا ہے) حضورعله نے خود یه فرمایا ہے کھ جو معاملات دین سے تعلق نہیں رکھتے, ان میں آپ 
کی بات کوحرف آخرنه سمجھ لیا جائے۔ دوم یہ کھ حضو رع نے خود اس پرزوردیا ہے (اوریہاں کوئی حواله انہوں 
نے نہیں دیا) کە قرآن ہی وہ ایک کتاب ہے جوتمام شعبه ہائے زندگی میں مسلمانوں کی رہنما ہونی چاہیے۔ 
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ان میں سے پہلی دلیل خود اس حدیث ہی سے ٹوٹ جاتی ہے جس کا حواله انہوں نے دیا ہے۔ اس میں واقعه یه 
بیان کیا گیا ہے کھ حضو رک نے اہل مدینه کو کھجوروں کی باغبانی کے معاملے میں ایک مشورہ دیا تھا جس پر 
عمل کیا گیاتوپیداوار کم ہو گئی۔اس پرآپ نے فرمایا کە 'میں جب تمہارے دین کے معامله میں تمہیں کوئی 
حکم دوں تواس کی پیروی کرواورجب اپنی رائے سے کچھ۔ کہوں تومیں بس ایک بشرہی ہوں۔ٴ اس سے یه بات 
واضح ہوجاتی ہے کھ جن معاملات کودین اسلام نے اپنے دائرۂ رہنمائی میں لیا ہے ان میں تو حضوری کے ارشاد 
گرامی کی پیروی لازم ہے, البته جن معاملات کودین نے اپنے دائرے میں نہیں لیا ہے ان میں آپ کی رائے واجب 
الاتباع نہیں ہے۔ اب ہرشخص خود دیکھ سکتا ہے کھ دین نے کن معاملات کواپنے دائرے میں لیا ہے اورکن کو 
نہیں لیا۔ ظاہرہے که لوگوں کوباغبانی, یا درزی کا کام یا باورچی کا کام سکھانا دین نے اپنے ذمه نہیں لیا ہے۔ 
لیکن خود قرآن ہی اس بات پرشاہد ہے کھ دیوانی اورفوجداری قوانین, عائلی قوانین, معاشی قوانین اوراسی طرح 
اجتماعی زندگی کے تمام معاملات کے متعلق احکام قوانین بیان کرنے کودین اسلام نے اپنے دائرۂ عمل میں لیا 
ہے۔ان امور کے متعلق نبی صلی الله عليه وسلم کی ہدایات کورد کردینے کے لیے مذکورہ بالا حدیث کودلیل 
کیسے بنایا جا سکتا ہے۔ 


ری دوسری دلیل,توبراہ کرم ہمیں بتایا جائے کھ حضو رع کی کسی حدیث میں یه مضمون آیا ہے کە 
مسلمانوں کورہنمائی کے لیے صرف قرآن کی طرف رجوع کرنا چاہیے۔ حضورعه نے تواس کے برعکس یه فرمایا 
ہے کە: 


ترکت فیکم امرین لن تصلوا ما تمسکتم بھماء کتاب اللہ و سنة رسولہ(موطا) 
میں تمہارے درمیان دوچیزیں چھوڑے جا رہا ہوں, جب تک تم انہیں تھامے رہو ہرگز گمراہ نه ہو گے۔ ایک خدا 
کی کتاب, دوسرا اس کے رسول کی سنت۔ 


کیا محدثین کو خود احادیث پر اعتماد نہ تھا 


پیرا گراف 31 میں فاضل جج ایک اوردلیل لاتے ہیں۔وہ فرماتے ہیں : "یه بات کە محدثین خود اپنی جمع کردہ 

احادیث کی صحت پرمطمئن نه تھے, صرف اسی ایک امرواقعه سے واضح ہوجاتی ہے کھ وہ مسلمانوں سے یه 
نہیں کہتے که ہماری جمع کردہ احادیث کوصحیح مان لوبلکھ یه کہتی ہیں که انہیں ہمارے معیارصحت سے 
جانچ کراپنا اطمینان کرلو۔ اگرانہیں ان احادیث کی صحت کا یقین ہوتاتویه جانچنے کا سوال بالکل غیر ضروری 
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تھا۔" درحقیقت یه ایک عجیب استدلال ہے۔ دنیا کا کوئی محقق آدمی کسی چی زکواس وقت تک صحیح نہیں 
کہتا جب تک اسے اپنی جگه اس کی صحت کا اطمینان نہیں ہوجاتا لیکن آپ کسی ایماندارمحقق سے یه توقع 
نہیں کرسکتے کہ وہ اپنی تحقیق پرایمان لے آنے کا دنیا پھرسے مطالبه کرے گا اوردھڑلے کے ساتھ لوگوں سے 
کہے گا که میں اسے صحیح سمجھتا ہوں, لہٰذا تم کوبھی اسے صحیح مان لینا چاہیے۔وہ تویہی کرے گا که اپنی 
تحقیقات کے دوران میں جومواد بھی اس کے سامنے آیا ہے, وہ سب کا سب لوگوں کے سامنے رکھ دے گا اوربتا 
دے گا که اس مواد کی بنیاد پرمیں ان نتائج تک پہنچا ہوں۔تم بھی انہیں جانچ لو اگرتمہارا اطمینان میرے اخذ 
کردہ نتائج پرہوتوانہیں قبول کرلو ورنه یه مواد حاضر ہے, اس کے ذریعه سے خود تحقیق کرلو۔ محدثین نے یہی 
کام کیا ہے۔انہیں حضورع کا جوفعل یا قول بھی پہنچا ہے اس کی پوری سند انہوں نے بیان کردی ہے۔ ہرسند 
میں جتنے راو ی آئے ہیں ان میں سے ایک ایک ک رکے حالات بیان کردیئے ہیں, مختلف سندوں سے آنے والی 
روایات میں جن جن پہلوؤں سے ضعف یا قوت کا کوئی پہلونکلتا ہے, اسے بھی صاف صاف بتا دیتا ہے اورہر 
حدیث کے متعلق اپنی رائے دے دی ہے کھ ہم فلاں فلاں دلائل کی بنا پراس کو صحت یا کمزوری کے اعتبار 
سے یه درجھ دیتے ہیں۔اب یه ظاہرہے کە جن حدیثوں کووہ اس مدلل طریقے سے صحیح کہتے ہیں وہ ان کے 
نزدیک صحیح ہی ہیں۔ان کی صحت کا انہیں یقین نه ہوتاتووہ آخرانہیں صحیح کہتے ہی کیوں۔ مگر کیا اس 
کے بعد انہیں یه بھی کہنا چاہیے تھا کھ اے مسلمانوا تم بھی ان کی صحت پرایمان لاؤکیونکھ ہم انہیں صحیح 


8 ارددے رہسہے ہیں؟ 
احادیث میں اجمال اور بے ربطی کی شکایت 


پیرا گراف 33 میں فاضل جج دوباتیں اورارشاد فرماتے ہیں جن پران کے دلائل کا خاتمه ہوتا ہے۔ان میں سے 
پہلی بات یه ہے کھ "بہت سی احادیث بہت مختصراوربے ربط ہیں جنہیں پڑھ کرصاف محسوس ہوتا ہے که ان 
کوسیاق وسباق اورموقع و محل سے الگ کر کے بیان کیا گیا ہے۔ ان کوٹھیک ٹھیک سمجھنا اوران کا صحیح 
مفہوم ومدعا مشخص کرنا ممکن نہیں ہے جب تک ان کا سیاق سامنے نه ہواوروہ حالات معلوم نە ہوں جن 
میں رسول پاک نے کوئی بات کہی ہے یا کوئی کام کیا ہے۔'" دوسری بات وہ فرماتے ہیں که "یه کہا گیا ہے اور بجا 
طورپر کہا گیا ہے کھ حدیث قرآن کے احکام کومنسوخ نہیں کرسکتی, مگ رکم از کم ایک مسئلے میں تواحادیث 
نے قرآن پاک میں ترمیم کردی ہے اوروہ وصیت کا مسئله ہے۔" 


ان دونوں باتوں کے متعلق بھی چند کلمات عرض کر کے ہم اس تنقید کوختم کرتے ہیں۔ 


پہلی بات دراصل ایک ایسا تاثرہے جوحدیث کی ملخص کتابوں میں سے کسی کو سرسری طورپ رپڑھنے سے 
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ایک عام ناظرلیتا ہے۔ لیکن ذخیرۂ احادیث کی وسیع علمی مطالعه کے بعدآدمی کومعلوم ہوجاتا ہے که اکٹرو 
بیشتراحادیث جو کسی جگھ مختصر اورہے ربط ہیں, کسی دوسری جگ٥‏ ان کا پورا سیاق وسباق,تمام متعلقه 
واقعات کے ساتھ مل جاتا ہے۔ پھرجن احادیث کے معامله میں تفصیلات نہیں ملتیں, ان پر بھی اگرغور کیا 
جائے توان کے الفاظ خودان کے پس منظ ر کی طرف اشارہ کررہے ہوتے ہیں۔ لیکن ان کے پس منظر کو صرف 
وسی لوگ سمجھ۔ سکتے ہیں جنہوں نے حدیث اور سیرت کی کتابوں کا کثرت سے مطالعه کرنے کے بعد رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم کے عہد اوراس وقت کے معاشرے کی کیفیت کواچھی طرح سمجھ لیا ہے۔ وہ ایک 
مختصرحدیث میں اچانک کسی قول یا کسی واقعه کا ذکردیکھ کرہا آسانی یه اندازہ کرسکتے ہیں کە یه بات کن 
حالات میں اورکس محل پر کہی گئی ہے اوریە واقعه کس سلسلۂ واقعات میں پیش آیا ہے۔ اس کی کچھ 
مثالیں اس سے پہلے تنقید کے سلسلے میں بعض احادیث کی تشریح کرتے ہوئے ہم پیش کرچکے ہیں۔ 


کیا حدیثء قرآن میں ترمیم کرتی ہے؟ 


دوسرے بات کے متعلق ہم عرض کریں گے کە وصیت کے متعلق جن احادیث کوفاضل جج قرآن میں ترمیم کا 
ہم معنی قراردے رہے ہیں ان کواگرسورۂ نسا کے احکام میراث کے ساتھ ملا کرپڑھا جائے توصاف معلوم ہوتا 
ہے کە ان میں حکم قرآن کے ترمیم نہیں بلک توضیح کی گئی ہے۔ اس سورۃ کے دوسرے رکوع میں چند رشته 
داروں کے حصے مقر رکرنے کے بعد فرمایا گیا ہے که یه حصے مورث کی وصیت پوری کرنے کے بعد اوراس کا 
قرض ادا کرنے کے بعد نکالے جائیں۔اب اگرفرض کیجئے که ایک شخص یەوصیت کرے که کسی وارث کوقرآن 
کے مقررکردہ حصے سے کم دیا جائے اورکسی کواس سے زیادہ دیا جائے اور کسی کو کچھ۔ نه دیا جائےتودراصل 
وہ وصیت کے ذریعه سے قرآن کے حکم میں ترمیم کا مرتکب ہو گا۔اس لیے نبی صلی الله عليه وسلم نے فرمایا 
که لا وصیة لوارث 'وارث کے بارے میں کوئی وصیت نہیں کی جا سکتی "یعنی اس کا جوحصه قرآن میں مقرر کر 
دیا گیا ہے, اسے وصیت کے ذریعه سے نه ساقط کیا جا سکتا ہے, نه گھٹایا جا سکتا ہے, نه بڑھایا جا سکتا ہے 
بلکه لازماً قرآن ہی کے مطابق وارثوں میں ترکه تقسیم کرنا ہو گا۔البته غیروارث لوگوں کے حق میں, یا اجتماعی 
مفاد کے لیے یاراہ خدا میں صرف کرنے کے لیے ایک شخص وصیت کرسکتا ہے لیکن اس صورت میں یه امکان 
بھی تھا که ایک شخص کسی وجھ سے اپناتمام مال یا اس کا بڑا حصه غیروارٹوں ہی کو دے دینے کی وصیت کر 
بیٹھے اوروارٹوں کو محروم کردے۔اس لیے حضور ع2 نے مورث کے اختیارات پرایک اورپابندی یه عاید کردی کهھ 
ناضرف 179رک تین )مال کی حد قف ہی وعیت کر گار بائی 9و الازیا ہے انح ق داروں کے لیے 
چھوڑنا ہوگاجن کو قرآن نے قریب ترین حق دارقراردیا ہے اورتنبےہەه کردی ہے کھ لا تدرون ایھم اقرب لکم نفعا۔ 
قرآنی حکم پرعمل کرنے کے لیے یه قواعد و ضوابط جوقرآن کےلانے والے رسول نے بنا دیئے ہیں ان کواچھی طرح 
سمجھِ کرہمیں بتایا جائے کە آخر کس معقول دلیل سے ان کو'ترمیمٴ کی تعریف میں لایا جا سکتا ہے۔ اس 
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طرح کی باتیں کرنے سے پہلے آخرکچھ۔ توسوچنا چاہیے که قرآن مجید کے احکام کی توضیح وتشریح اگراس کا 
لانے والا ہی نه کرے گا تواورکون کرے گا۔اوراگریە تشریح اس وقت نە کردی جاتی تووصیت کے اختیارات 
استعمال کرنے میں لوگ قرآن کے قانون وراثت کا کس طرح حليه بگاڑ کررکھ۔ دیتے۔ پھراس سے بھی عجیب تر 
بات یه ہے کە اس صحیح تشریح کوتوفاضل جج "ترمیم "قراردیتے ہیں, لیکن خود اپنے اسی فیصلے میں انہوں نے 
بطورنمونه قرآن کے تین احکام کی جو مجتہدانه تعبیریں فرمائی ہیں ان کے متعلق وہ بالکل محسوس نہیں فرماتے 
کھ دراصل ترمیم کی تعریف میں توان کی اپنی یه تعبیرات آتی ہیں۔ 


آخری گزارش 


یه ہیں وہ جمله دلائل جوفاضل جج نے حدیث وسنت کے متعلق اپنی رائے کے حق میں پیش کیے ہیں۔ ہم نے ان 
میں سے ایک ایک دلیل کاتفصیلی جائزہ لے کرجو بحث کی ہے اسے پڑھ کرہرصاحب علم آدمی خود یه رائے قائم کر 
سکتا ہے کە ان دلائل میں کتنا وزن ہے اوران کے مقابلے میں سنت کے ماخذ قانون اوراحادیث کے قابل استناد 
ہونے پرجودلیلیں ہم نے قائم کی ہیں وہ کس حدتک وزنی ہیں۔ ہم خاص طورپرخود فاضل جج سے اورمغربی 
پاکستان ہائی کورٹ کے چیف جسٹس اوران کے رفقا سے گزارش کرتے ہیں که وہ پورے غور کے ساتھ ہماری اس 
تنقید کوملاحظه فرمائیں اوراگران کی ہے لاگ رائے میں۔ جیسی کھ ایک عدالت عاليه کے فاضل ججوں کے رائے ہے 
لاگ ہونی چاہیے, یەتنقید فی الواقع مضبوط دلائل پر مبنی ہوتووہ قانون کے مطابق کوئی ایسی تدبیرعمل میں لائیں 
جس سے یه فیصلہ آئیندہ کے لیے نظیرنه بن سکے۔ عدالتوں کا وقارہرملک کے نظام عدل وانصاف کی جان ہوتا 
ہے اوربہت بڑی حدتک اسی پرایک مملکت کے استحکام کا انحصارہوتا ہے۔ اس وقار کے لیے کوئی چیزاس سے 
بڑھ کرنقصان دہ نہیں ہے کهھ ملک کی بلندترین عدالتوں کے فیصلے علمی حیثیت سے کمزوردلائل اورناکافی 
معلومات پرمشتمل ہوں۔اس لیے یه ضروری ہے کھ جب ایمان دارانه تنقید سے ایسی کسی غلطی کی نشان دہی 
ہوجائے تواولین فرصت میں خود حاکمان عدالت ہی اس کی تلافی کی طرف توجه فرمائیں۔ 


۔۔۔۔۔ختم تام ہس 
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۲۔۰ 


شرعی اصطلاح میں تقریرسے مرادیه ہے کھ حضور یه نے اپنے سامنے کوئی کام ہوتے ہوے دیکھا ہویا کوئی طریقھ 
رائج پایا ہواوراسے منع نە کیا ہو۔ دوسرے الفاظ میں تقریرکے معنی ہیں کسی چی زکوبرقراررکھنا۔ 


صحیح عبارت 'اولم یکفھم انا انزلنا علیک" ہے (مودودی) 
ڈاکٹرعبد الودود نے سورۂ عبس کے ان آیات نقل کرنے میں بہت سی غلطیاں کی ہیں ۔میں نے ان غلطیوں کی پروف 
ریڈنگ میں اس لیے درستگی نہیں کە بعد کے سطورمیں مودودی صاحب نے ان غلطیوں کی نشاندہی کی ہے اورڈاکٹر 
صاحب کی قرآن فہمی پرچوٹ کی ہے۔(جویریه مسعود) 
“محمداً نہیں بلکه محمد صحیح ہے (مودودی) 
بلکھ اگرغائرنگاہ سے دیکھا جاے تومعلوم ہوتا ہے کھ خود عہد رسالت میں بھی بہت بڑی حدتک سنتِ رسول ہی 
مرجع تھی ۔اس لیے کہ نبی ٭ لٹ کے آخرزمانے میں اسلامی حکومت پورے جزیرۂ عرب پرپھیلی ہوئی تھی۔ دس بارہ لاکھ 
مربع میل کے اس وسیع وعریض ملک میں یه کسی طرح ممکن نە تھا که ہرمعامله کا فیصلہ براہ راست نبی ٤ل‏ سے کرایا 
جائے۔ لامحاله اس زمانے میں بھی اسلامی حکومت کے گورنروں, قاضیوں اوردوسرے حکام کومعاملات کے فیصلے 
کرنے میں قرآن کے بعد جس دوسرے ماخذِ قانون کی طرف رجوع کرنا ہوتا تھا وہ سنت رسول لة ہی تھی۔ 


ا کتاب کے متن میں لفظ "مثال " غلطی سے رہ گیا ہے۔(جویریه مسعود) 
“صحیح لفظ یوجی ہے نە کە یوحی (موددودی) 
“حواله غلط ہے۔یه سورۂ روم کی نہیں بلکھ سورۂ سبا کی آیت ہے جس کا نمب ر34 ہے (مودودی) 
“یه الفاظ بھی غلط نقل کیے گے ہیں۔ صحیح لم اذنت لھم ہے (مودودی) 
“قرآن میں یزکی ہے نه کھ یتزکی (مودودی) 


'اصل کتاب میں صفحه نمبر95 لفظ "اس" پرختم ہوتا ہے اوراگلے صفحه 'آپ جب یه کہتے ہیں۔۔" پرشروع ہوتا ہے۔ 


اصل مطبوعه کتاب میں صفحوں کے نمبرغلط درج ہونے کی وجھ سے یه مشکل پیش آئی یہاں درستگی کی گئی ہے۔ 


(جویریه مسعود) 
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تّ کتاب کے اصل متن میں "انا" درج ہے جو کە غلط ہے اصل آیت میں "انه" ہے۔ (جویریھ مسعود) 


منکرین حدیث کہتے ہیں کھ قرآن میں جہاں بھی الله اوررسول کے الفاظ آئے ہیں ان سے مراد "مرکزملتٴ ہے۔ لیکن 
یه نقطه حضرت ابوبک رکی سمجھ میں نه آیا۔وہ بیچارے یہی سمجھتے رہے که میں " مرکزملت " ہونے کی حیثیت سے 
الله اوراس کے رسول کا تابع فرمان ہوں۔ اگ رکہیں خلفۂٔ اول کی بیعت کے وقت "طلوع اسلام" رونما ہوچکا ہوتاتووہ ان سے 
کہتا کە اے مرکزملت "الله اوررسول توتم خود ہو" تم کس الله اوررسول کی اطاعت کرنے چلے ہو۔ (مودودی) 


"یه بات مجھے بعد میں مولانا داؤد غزنوی اورمفتی سیاح الدین صاحب کاکاخیل اوربعض دوسرے حضرات سے معلوم 
ہوئی کھ بعینه یہی سوالات آپ کی طرف سے ان کوبھی بھیجے گئے تھے" (مودودی) 


ملاحظه ہو کتاب ہذاء, صفحه نمبر۳۵, ٠٣‏ (مودودی) 
6و کی ہے : 7+0 
اس وقت دنیائے اسلام میں صرف حسپِ ذیل فرقے پائے جاتے ہیں: 
حنفی, شافعی, مالکی, حنبلی, اہلحدیث, اثنا عشری,زیدی اورخارجیوں کا فرقه اباضیه- ان میں سے زیدی, اہل حدیث اور 


اباضيه بہت کم تعداد میں ہیں۔ لوگوں نے خواہ مخواہ 73 فرقوں کا افسانه مشہو رکررکھا ہے حالانکھ یەتعداد صرف کتابوں 
میں پائی جاتی ہے, زمین پراس کا وجود نہیں ہے۔(مودودی) 


“ اصل متنِ کتاب میں "ہیں" درج ہے۔ جو کتابت (کمپوزنگ) کی غلطی ہے سیاق وسباق سے "نہیں" ہی درست 


ہے۔(جویریه مسعود) 

'اصل متن میں غلطی سے "یرقابو" درج ہے۔اصل آیتِ قرآن میں 'یرتابوا" ہے درستگی کی گئی ہے۔(جویریه مسعود) 
” اصل متن میں غلطی سے "لم" درج ہے۔اصلآیتِ قرآن میں 'لهم" ہے۔درستگی کی گئی ہے۔(جویریه مسعود) 

9 اس کے بعد کا فقرہ جسے ڈاکٹرصاحب نے چھوڑدیا ہے, یه ہے: 


''پس قرآن کی روسے صحیح ضابطه یه ہے که پہلے خدا کا بھیجا ہوا اصولی قانون, پھرخدا کے رسول کا بتایا ہوا طریقه 
پھران دونوں کی روشنی میں ہمارے اولی الامر کا اجتہاد" و اطیعوا الله واطیعوالرسول واولی الامرمنکم۔۔۔۔(النسا رکوع) ۔ 


ٴاصل متن کتاب میں لفظ "بات" نہیں۔ مگرقرائن سے پته چلتا ہے که یه غلطی سے رہ گیا ہے۔میں نے اسے بریکیٹس 
میں درج کیا ہے۔(جویریه مسعود) 
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2٭اصل متن کتاب میں آیت کا یه ٹکرایوں درج ہے: "نبانی فی العلیم الخبیر" جس میں لفظ "فی" زاید ہے۔ درستگی 
بمطابق قرآن مجید کی گئی ہے(جویریه مسعود) 


5 اصل کتاب میں ان آیات مبارکه کونہایت لا پرواہی سے درج کیا گیا ہے۔ "یخشونہ" کی جگھ "یخشرنہ" اور 'یخشون" کی 
جگەیخشرن درج ہے۔ان آیت کوسنت کی آئینی حیثیت مطبوعه 1963 کے ساتھ دیکھ کردرستگی کی گئی ہے 


(جویریه مسعود) 


اس سے آگے فاضل جج نے جواحادیث مع ترجمه درج کی ہیں وہ فضل الکریم صاحب کے انگریزی ترجمۂ مشکوۃ 
'الحدیث' جلداول طبع 1938 سے جوں کی توں نقل کردی گئی ہیں۔ان احادیث کی عبارت اوران کے ترجمے میں متعدد 
ہے (ملک غلام علی) 

5اس فقرے کاترجمه اصل فیصلے کے متن میں یوں کیا گیا ہے: اس سے زیادہ عجیب اورپسندیدہ بات کونسی 
ہوگی'۔ یه ترجمه صحیح نہیں ہے (ملک غلام علی) 

۶ اس فقرے کاترجمه فیصلے میں یوں ہے: "مجھے چھوڑدو۔ کیاتم اپنے رب کی عبادت کروگی؟" (ملک غلام علی) 
تری: رطوبت (جویریه مسعود) 


اصل فیصلے میں اس حدیث کے نقل کردہ الفاظ اورترجمے میں بعض غلطیاں تھیں جن سے مطلب خلط ہوجاتا تھاء 
انہیں یہاں درست کیا گیا ہے (ملک غلام علی) 


؟غیرا انْ کاترجمه فیصلے میں )٥ ٦0آ ٤٦٥٢ ٠٥(‏ درج ہے۔یەترجمه صحیح نہیں ہے۔(ملک غلام علی) 


"امام ابوحنیفه کے بعدتدوین قانان اسلامی کا دوسرا کارنامه امام مالک نے انجام دیا اوروہ بھی محض اخلاقی طاقت کے 
زورسے اندلس اورشمالی افریقه کی مسلم ریاستوں کا قانون بن گیا۔ پھرامام شافعی اوران کے بعد امام حمد بن حنبل نے 
خالص غیرسرکاری حیثیت میں قوانین اسلامی کی تدوین کی اوریه دونوں بھی محض عام مسلمانوں کی رضا سے متعدد 
مسلمان ریاستوں کے قوانین قرارپاگئے۔ اسی طرح زیدی اورجعفری فقہیں بھی اشخاص نے اپنی پرائیویٹ حیثیت میں 
مرتب کیں اوروہ بھی صرف اپنی اخلاقی طاقت سے شیعہ ریاستوں کا قانون بنیں۔ پھراہل حدیث کے مسلک پرجو فقہی 
احکام مرتب ہوتے ان کو بھی کسی سیاسی اث رکے بغیر لاکھوں مسلمانوں نے اپنی زندگی کا قانون اپنی مرضی سے بنایا بغیر 
اس کے که کوئی جبران کی پشت پرہوتا (مودودی) 
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2 اصل متن کتاب میں آیت کریمه کا کلمه 'تحصا" کوغلطی سے تحضا لکھا گیا ہے۔ غلطی کی تصحیح کردی ہے۔ 


(جویریه مسعود) 


” "تزکیە "کے معنی 'برائیوں سے پاک کرنا اوربھلائیوں کونشوونما دینا" ہیں۔ اس لفظ میں آپ سے یه معنی بھی 
متضنی زین کل ركة كت وَالامی ان ترائیوں کرم شض کر کان سے افرا اور مغافرے کوناک کرتا ہپ اوراق 
بھلائیوں کاتعین کرے گا جنہیں افراد اورمعاشرے میں نشوو نما دینا ہے۔(مودودی) 


ا علم حدیث کی اصطلاح میں مسند سے مرادوہ کتاب ہے جس میں ایک شخص کی روایت کردہ احادیث یکجا جمع 
کردی گئی ہیں۔ (مودودی) 


35 ۰ 1 3 7 طْ 7 ۰ ھی نے 3 7 
واضح رسے کھ ضعیف حدیث کے معنی جھوٹی حدیث کے نہیں ہیں۔ اس جگھ ضعیف سے مرادوہ حدیث ہے جس 
کی سندتوقوی نە ہو مگرجس سے یه گمان کیا جا سکے کەیه حضورہی کا قول ہو گا (مودودی) 


٭ یه عجیب بات ہے, شاید اتفاقاً ہی ایسا ہوا ہو که فاضل جج نے اپنے فیصلے میں جتنی آیات اوراحادیث کا حواله دیا 
ہے,ان کاترجمه بھی ساتھ ہی دے دیا ہے, لیکن اس حدیث کا ترجمه انہوں نے نہیں دیا۔اس کا ترجمه یه ہے۔ "مجھ 
سے کوئی چیزنه لکھواورجس مجھِ سے قرآن کے سوا کچھ۔ لکھا ہووہ اسے مٹا دے الیته زبانی روایت بیان کری !ا 
کوئی مضائقه نہیں "اس حدیث کا خط کشیدہ فقرہ فاضل جج کے مدعا کے بالکل خلاف پڑتا ہے۔( مودودی) 


3 ا ٠‏ 
/ اس سے مراد لاہوری احمدیوں کے امیر ہیں, مولانا محمد علی جوہر نہیں ہیں (مودودی) 


فاضل جج نے یه نام اسی طرح لکھا ہے۔حالانکھ جامع ترمذی مصنف کا نام نہیں بلکھ کتاب کا نام ہے۔ مصنف 
صرف ترمذی کے نام سے مشہورہیں (مودودی) 

39 1 : ۰ )غۓ 7 1 2 ء 

یه بھی مصنفین کے نہیں, کتابوں کے نام ہیں۔ سنن نسائی اورسنن ابن ماجھ کی توابھی وفات نہیں ہوئی ہے (مودودی) 
َ ہمارے علم میں اس نام کا کوئی مصنف نہیں گزرا ہے, نه کسی ایسی کتاب سے ہم واقف ہیں جس کا یه نام ہو 
(مودودی) 


اس واقعه کومشہور محدث عبد اللہ بن عدی نے اپنی کتاب " الکامل فی معرفته الضعفاوالمترکین" میں بیان کیا 


ہے۔(مودودی) 


2 (اس مقام پرایک اورغلط فہمی رفع کردینی ضروری ہے۔ علم حدیث کی اصطلاح میں "صحیح" سے مراد وہ حدیث 
ہے جس کی سند میں صحت کی مخصوص شرائط پائی جاتی ہوں۔اس سے کم تردرجے کی سندوں کے لیے وہ دوسری 

اصطلاحات استعمال کرتے ہیں۔ مگرعلم حدیث سے ناواقف لوگ "صحیح" کے لفظ کوسچی حدیث کے معنی میں لے 
لیتے ہیں اوریه گمان کرلیتے ہیں کە اس کے ماسوا جتنی حدیثیں ہیں ء سب جھوٹی ہیں۔(مودودی) 
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9اصل متن کتاب میں لفظ "قریب" غلط ہے۔ نسخه مطبوعه 1983 میں لفظ "مرتب" ہے۔ درستگی کی گئی ہے۔ 
(جویریه مسعود) 


“٭ یەآخری جملے واضح کررہے ہیں کە کچھ۔ لوگوں نے گدھے اور کتے اوردوسرے درندوں کواس دلیل سے حلال 


ٹھہرانے کی کوشش کی ہو گی که قرآن میں ان کی حرمت کا کوئی حکم نہیں آیا ہے۔ اس پر حضورعله نے یه تقریرفرمائی ہو 


گی۔ (مودودی) 


5 


٭ حدیث کا یهآخری ٹکڑا صاف بتا رہا ہے کە کچھ منافقین نے ذمیوں پردست درازیاں کی ہوں گی اورقرآن کا سہارا لے 
کر کہا ہو گا که بتاؤ قرآن میں کہاں لکھا ہے که اہل کتاب کے گھروں میں داخل ہونے کے لیے بھی اجازت کی ضرورت 
ہے۔ اورقرآن میں کہاں ان کی عورتوں پرہاتھ ڈالنے اوران کے باغوں کے پھل کھا لینے سے منع کیا گیا ہے۔ اس پرحضور 
نے یه تقریرفرمائی ہو گی۔(مودودی) 


٭اصل متن کتاب میں غلطی سے 'ساتھ" درج ہے۔ سیاق سو سباق سے ظاہرہے کھ لفظ "ساقطٴ" ہی درست ہے۔ 


(جویریه مسعود) 


““اصل متن کتاب میں " سہل انگاری" درج ہے جو که کتابت کی غلطی ہے۔ صحیح ترکیب "سہل نگاری" ہے۔(جویریه 
مسعود) 


سنت کی آئینی حیثیت مطبوعه مئی 1997 (جس سے یه کتاب سکین کی گئی ہے) میں حدیث کا یه ٹکرا "یطوفون 


علیهم المومنون” شائع ہونے سے رہ گیا ہے۔ البته اکتوہر 1963 کے مطبوعه نسخے میں یه حصه موجود ہے۔ درستگی 
بمطابق نسخه مطبوعه 1983 کی گئی ہے۔(جویریه مسعود) 











